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Zum Autor der Studie
Brauchtumslieder des Jahreskreises
Im Sauerland® (1981)

Autor. Hubertus Schmalor, geb. 29.6.1956 in Sundern-Hiajgézt wohn-
haft in Iserlohn-Letmathe (Realschulrektor).

Verheiratet mitMartha Stock-Schmalor geb. 4.7.1955 (Lehrerin).

Kinder. Anne geb. 2.9.1982; Hannes geb. 21.5.1988; Hegnmab.
8.11.1991; Marie geb. 13.10.1994.

Eltern des AutorsHubert Schmalor, geb. 20.5.1912, Landwirt, Hagene
stralle 59, Sundern-Hagen; Maria Schmalor, gebe, Tgkb. 27.3.1920
Sundern-Hagen.

Geschwister des Autorslermann-Josef Schmalor (geb. 1951, jetzt Leiter
der Erzbischofliche Akademische Bibliothek, PadenlcAlfred Schmalor
(geb. 1952, jetzt wohnhaft weiterhin im Elternhalgrkaufsleiter);
Johannes Schmalor (geb. 1953, jetzt wohnhaft inp&kipl, Angestellter).

Auf unsere Bitte hin hat der Autor folgenden Texteigenen Sprachbio-
graphie verfasst:

Zur Sprachgeschichte der Familie Schmalor

Im Elternhaus wurde sowohl vom Vater als auch vem diort wohnenden
Tanten Ublicherweise ,Platt’ gesprochen. Man bemi@nth, zumindest mit
den Kindern Hochdeutsch zu sprechen. Die Mutteaddprkein Platt-

deutsch.

Meine eigene Sprechpraxis beschrankt sich auf ohdtéxte, die wir als

Kinder und Jugendliche bei der Ausltibung von Branaesungen haben.
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Hier habe ich den Ubergangsprozess vom Plattdeerisebbm Hochdeut-
schen selbst erlebt. Plattdeutsch zu verstehen,alistdings keine
Schwierigkeit. Unter den Jugendlichen wurde keiattBeutsch mehr ge-
sprochen.

Zwei meiner Vorfahren, ®RANZ NOLTE (1877-1956) und ERMANN NOLTE
(1907-1994), beschaftigten sich intensiv mit deattdleutschen Sprache
und verdffentlichten, hier insbesondereAkz NOLTE, zahlreiche platt-
deutsche Gedichte und Geschichten.

Mein Bruder Hermann-Josef Schmalor ist zeitweis&hnlichen Themen-
gebieten involviert, hat Material und Vorfahren lavtert und eine aus-
fuhrliche Ahnentafel unserer Familie angelegt.

Meine Motivation, mich mit Brauchtumsliedern zu ble&ftigen, habe ich
in der Einflhrung zu meiner Staatsarbeit ,Braucldlieder im Sauerland’
dargelegt, die ich hier wiedergebe:

,Wer in einem Dorf, in dem die Dorfgemeinschaft erluler Familie einen
wesentlichen Sozialisationsfaktor bildet, seine d€in und Jugendzeit
verbringt, gerat durch vielféltige Brauchtumsformamd deren Austibung
in Kontakt mit Volksliedern. Im Gegensatz zu der@irhen des Lebens-
kreises, also z.B. zur Hochzeit oder Taufe, ist d@weskreisbrauchtum
mit seinen Liedern im dorflichen Leben fest termarhi So wiederholt sich,
meist schon seit Jahrhunderten, von Jahr zu JahBrdeichtumsreigen.
Oft ist der Ursprung des Brauches schon langstessen, die Ausflihrung
aber noch vorhanden, einfach weil es immer schomasoUnd die alteren
Dorfbewohner regen die jlingeren an, die Traditioehdbeizubehalten,
weil sie spuren, dass die Brauche flr das Zusanaienl und Zusam-
menhalten im Dorf sehr wichtig sind. Allgemein badd man sehr das
Aussterben eines jeden Brauches, das spatestensedennbar wird,
wenn die Kinder und Jugendlichen die dazu gesungkieeler nicht mehr
kennen, geschweige denn singen kénnen. Und Liededem zu den
meisten Brduchen gesungen, denn ohne sie verlgiee®rauche ihren
Sinn oder bleiben in ihrer Funktion verstimmelt.iWeauch das vollige
Verschwinden von Brauchen und ihren Liedern eingtnefinfall darstellt,
so ist doch deren Veranderung und Variierung imféaler Zeit nicht nur
unaufhaltsam, sondern sogar notwendig, da die Ausfiden und ihr
soziales Geflige sich auch stetig andern. Dadurwh micht zuletzt die
Brauchtumslieder ein Spiegel der dorflichen Genwha#t, ihrer Struktur
und deren Veranderung.

An diese Zusammenhéange, die ich aus eigener Erfghsahon kannte,
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wurde ich in einem Musikseminar erinnert, wo in sgie Sinne von
Arbeiter- und Bergmannsliedern die Rede war. Brawoklieder wurden
nicht erwahnt, was im Ubrigen symptomatisch fir di¢ksliedforschung
iSt.

Es ist nicht reiner Zufall, dass ich das SauerlalsdUntersuchungsgebiet
hinsichtlich des Brauchtumsliedes gewahlt habe:Jetbrachte dort auf
dem Bauernhof meiner Eltern meine Kinder- und Jdgen. Jedoch
stellte sich schnell heraus, dass eine umfasseadgtdllung des Brauch-
tumsliedgutes des gesamten Sauerlandes im Rahewsar dirbeit nicht zu
leisten ist, da ich dabei sicherlich nur auf Zdglhde in der Literatur
hatte zurlckgreifen und empirische Arbeit wegen@sil3e des Gebietes
nicht hatte leisten kdnnen. So war es notwendigSinme einer exem-
plarischen Untersuchung ein Gebiet herauszugrevi@tei ich mich fir
meinen Heimatort Hagen (bei Sundern) und die amgmen Orte
Allendorf und Stockum entschied. Diese Auswahl imthrere Vorteile:
Grundlegend flr eine empirische Untersuchung desldlites eines be-
stimmten Gebietes sind gute Kontakte zu den ddrrden Menschen,
ihren Institutionen und die Kenntnis der ortlicheegebenheiten. Weiter-
hin entsprechen die Strukturen dieser Dorfer inaetl@nen der anderen
sauerlandischen Ansiedlungen. Die Nahe der Dodeirander lasst zu-
satzliche Schlisse auf Abgrenzungserscheinungersalbstandigkeit der
Dorfer hinsichtlich des Brauchtumsliedgutes zu.eEieitere Motivation
die zur Anfertigung dieser Untersuchung flhrtedéién meine Beobach-
tungen der letzten Jahre, in denen sich in kuregr\deles bei der Brauch-
ausfiihrung anderte und in einigen Fallen zum Vevsalen des jewei-
ligen Brauches fiihrte.

Diese Untersuchung soll dazu beitragen, das noathavinene aufzu-
zeichnen, die Entstehung und Funktion von Brauchlieaern zu
hinterfragen, und somit helfen, eine Licke inndshaler Volkslied-
forschung, sowohl was das Untersuchungsgebiet ath aen Unter-
suchungsgegenstand angeht, zu schlieRen.”

Hubertus Schmalor

Zu den in diesem Text genannten sauerlandischemdtautoren RANZ NOLTE und HERMANN

NoLTE vgl.: P. Burger: Im reypen Koren. Ein Nachschlagdinwzu Mundartautoren, Sprachzeug-
nissen und plattdeutschen Unternehmungen im Sawdeulad in angrenzenden Gebieten. Eslohe:
Maschinen- und Heimatmuseum 2010, S. 458-462.
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0. EINLEITUNG

Wer in einem Dorf, in dem die Dorfgemeinschaft meler Familie einen wesen-
tlichen Sozialisationsfaktor bildet, seine Kindemd Jugendzeit verbringt, gerat
durch vielfaltige Brauchtumsformen und deren Ausighuin Kontakt mit
\Volksliedern. Im Gegensatz zu den Brauchen des risMveises, also z.B. zur
Hochzeit oder Taufe, ist das Jahreskreisbrauchtunsemen Liedern im dorflichen
Leben fest terminiert. So wiederholt sich, meistoscseit Jahrhunderten, von Jahr zu
Jahr der Brauchtumsreigen. Oft ist der Ursprung &eauches schon langst
vergessen, die Ausfuhrung aber noch vorhanderaainkeil es immer schon so wa.
Und die alteren Dorfbewohner regen die jingeren die Tradition doch
beizubehalten, weil sie splren, dass die Brauchledf&s Zusammenleben und
Zusammenhalten im Dorf sehr wichtig sind. Allgemdiadauert man sehr das
Aussterben eines jeden Brauches, das spatestensed@nnbar wird, wenn die
Kinder und Jugendlichen die dazu gesungenen Ligdbt mehr kennen, geschweige
denn singen kénnen. Und Lieder werden zu den nmeBt&auchen gesungen, denn
ohne sie verlieren die Brauche ihren Sinn odebklein ihrer Funktion verstimmelt.
Wenn auch das vollige Verschwinden von Brauchen umén Liedern einen
Extremfall darstellt, so ist doch deren Veranderund Variierung im Laufe der Zeit
nicht nur unaufhaltsam, sondern sogar notwendigdigaAusfihrenden und ihr
soziales Gefiuige sich auch stetig andern. Dadureid siicht zuletzt die
Brauchtumslieder ein Spiegel der dorflichen Genetiaft, ihrer Struktur und deren
Veranderung.

An diese Zusammenhange, die ich aus eigener Erfglgchon kannte, wurde ich in
einem Musikseminar erinnert, wo in diesem Sinne ®obeiter- und Bergmanns-
liedern die Rede war. Brauchtumslieder wurden nietwahnt, was im Ubrigen
symptomatisch fir die Volksliedforschung ist.

Es ist nicht reiner Zufall, dass ich das SauerkasdJntersuchungsgebiet hinsichtlich
des Brauchtumsliedes gewahlt habe: Ich verbraahteadif dem Bauernhof meiner
Eltern meine Kinder- und Jugendzeit. Jedoch steilth schnell heraus, dass eine
umfassende Darstellung des Brauchtumsliedgutes ggeamten Sauerlandes im
Rahmen dieser Arbeit nicht zu leisten ist, da iabel sicherlich nur auf Zufallsfunde
in der Literatur hatte zurtckgreifen und empirischdeit wegen der Grol3e des
Gebietes nicht hatte leisten kbnnen. So war es emdiyg, im Sinne einer

exemplarischen Untersuchung ein Gebiet herausZagrewobei ich mich fur

meinen Heimatort Hagen (bei Sundern) und die argraen Orte Allendorf und

Stockum entschied. Diese Auswahl hat mehrere Vertégbrundlegend fir eine

empirische Untersuchung des Liedgutes eines besémnGebietes sind gute
Kontakte zu den dort lebenden Menschen, ihrentligtnen und die Kenntnis der
ortlichen Gegebenheiten. Weiterhin entsprecherSthakturen dieser Dorfer in etwa
denen der anderen sauerlandischen AnsiedlungenN&mne der Dorfer zueinander
lasst zusatzliche Schliisse auf Abgrenzungsersamgemuund Selbstandigkeit der



Dorfer hinsichtlich des Brauchtumsliedgutes zu.eEimeitere Motivation die zur
Anfertigung dieser Untersuchung fiihrte, bildetenmaeBeobachtungen der letzten
Jahre, in denen sich in kurzer Zeit vieles bei Bieruchausfihrung anderte und in
einigen Fallen zum Verschwinden des jeweiligen Bhas flhrte.

Diese Untersuchung soll dazu beitragen, das nochavidene aufzuzeichnen, die
Entstehung und Funktion von Brauchtumsliedern zeniragen, und somit helfen,

eine Lucke innerhalb der Volksliedforschung, sowelals das Untersuchungsgebiet
als auch den Untersuchungsgegenstand angeht, |zef3&ch
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1. DAS BRAUCHTUMSLIED

1.1 Das Brauchtumslied in der Literatur

Die Untersuchung von \olksliedern, hier Brauchtuew#rn, wird generell dadurch
erschwert, dass Volkslieder in den vorliegenderkdlg@dsammlungen und theore-
tischen Abhandlungen immer wieder unter den unteesitichsten Gesichtspunkten
zusammengefasst und geordnet werden. So soll l[denfie Literaturumschau einen
Uberblick sowohl tber die funktionell nach der Betmg und Verwendung der
\Volkslieder in der Gemeinschaft und im Brauchtunorgeeten, als auch Uber die,
nicht sehr ergiebige, sich mit diesem Thema befakseSekundarliteratur geben.
Hierbei werden die ahnlich gebrauchten Begriffe shgelied” und ,Heischelied”

mit beriicksichtigt.

Als erster wied udwig Uhlandin seiner 1844 erschienenen ,\olksliedsammldng®
auf Zusammenhange zwischen Mailiedern und Maibrtaumch und auf das
Kranzsingen hin. WahrenBranz M. Béhmen seinem ,Altdeutschen Liederbuch*
nur vereinzelt Brauchtumslieder aufzefgterdnetevon Liliencron seine ,Antho-
logie** nach den Festen des Jahres und den StationenalegeBheiten des Lebens.
Kurz darauf erschien miErk/Béhme,Deutscher Liederhortein zwar weitgehend
nach dem Liedinhalt gegliedertes, sehr umfangrsiéierk, welches jedoch im Il
Band ein Kapitel ,Ansingelieder an \olks- und Kifekten* aufweist. Eine
vollstandig nach den Brauchtumsgruppen Arbeit, Jahd Leben gegliederte
Materialsammlung erschien dann erst wieder 1935 Iddins-Joachim Mosers
,Tonenden \olksaltertimerfi“ Auf die Wichtigkeit der Brauchtumslieder fiir die
\olksliedforschung weist besonders das 1937 ersehie ,Lesebuch des deutschen
\olksliedes" von Meier/Seemahmin. Es enthalt im ersten Band die Lieder, ,die
besonders geeignet sind, die Verbundenheit desshedles mit dem Leben des
\olkes zu veranschaulichen®.“Aus dieser Zeit liegen auch etliche regional

! Uhland, L.: Alte hoch- und niederdeutsche \blkiéie Stuttgart und Tiibingen 1844.
2 Bohme, F.M.: Altdeutsches Liederbuch, Leipzig 1877

® Die Unsicherheit, die Einordnung der Brauchtuntigliebetreffend, zeigt sich z.B. sehr deutlich
im Inhaltsverzeichnis dieses Werkes, welches , Frumkd Zechlieder incl. Fastnachts- und
Martinslieder zu einem Abschnitt zusammenfasst.

* Liliencron, R.v.: Deutsches Leben im \olkslied 4680, Stuttgart, 0.J.(ca. 1884).
> Erk, L. Béhme, F.M.: Deutscher Liederhort I-llleipzig, 1893/94.

® Moser, H.J.: Ténende \blksaltertiimer, Berlin-Sattierg, 0.J. (1935).

" Meier, J., Seemann, E.: Lesebuch des deutschksligales, 1.Teil, Berlin 1937.

® Meier, Seemann (wie Anm.7) \Vorwort.
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begrenzte Untersuchungen und Sammlungeh vor

Auch neuere \Wolksliedsammlungen berlcksichtigemnavauch nur vereinzelt, die
Brauchtumslieder. Davon seien hier nur zwei erwdaliddas ist zum einen eine
Kinderliedersammlungrritz Jodes,Ringel, Rangel, Rosen®, dessen zweiter Teil
unter dem Aspekt ,Ansingelieder verfasst wurdedurum anderen eine 1967
erschienene \olksliedsammlung vB®hrich/Brednicft, in der die Brauchtumslieder
im Il. Band ein eigenes Kapitel bilden.

Bei der Suche nach Sekundarliteratur zum Themau@ramslied” bekommt man

schnell den Eindruck, als ob die \olksliedforschublger der Frage nach der
Entstehung der \Volkslieder einzelne Gattungen uesbbders das Brauchtumslied
fast ganzlich Gbersehen hat\olfgang Suppardriickt dies folgendermal3en aus:
»Als besonders geeigneter Ansatzpunkt fur ...Untelnsingen bieten sich Balladen,
Brauchtumsgesange und geistliche \Volkslieder an. vamigsten Beachtung fand
darunter das Brauchtumslietf.*

Den wichtigsten und ersten Beitrag zum BrauchtwadslieferteLeopold Schmidin
einem 1940 erschienenen dreiseitigen Zeitungsanisauf die singuléare Stellung
dieses Aufsatzes weiStuppanhin: ,Zwar haberErich Seemanmund Walter Wiora
den \olksliedbegriff bereits weiterentwickelt, dodast fir uns der Begriff der
entschiedene Hinweis auf das Brauchtumslied vorhilgkeit; dass niemand, auch
Schmidt selbst nicht, an den schon 1940 gedruckten Aufsatkntpfte, ist
erstaunlich.**

Inzwischen sind jedoch zwei wichtige Erganzungssebeerschienen. Die erstere
behandelt die ,Ansingelieder zu den Kalenderfestemfid ist als Habilitationsschrift
1968 vonHinrich Siuts verdoffentlicht worden. Den Hauptteil dieser Arbbitden

°z.B.:
Kuckei, M.: Brauchtumspoesie aus Niederdeutschl@adding, 0.J.
Weber, C.: Die Heischelieder an Fastnacht im Raeahl (Diss. KéIn 1930), Kéin, 1933.

Weber, H.: Die Hauptgruppe der rheinischen Maibin&ua kulturgeschichtlicher und
kulturgeografischer Betrachtung, (Diss. KdIln 193&)In, 1936.

10 J6de, F.(Hrsg.): Ringel, Rangel, Rosen, Spiel-Amsingelieder fiir Haus, Kindergarten und
Schule, Wolfenbuttel, 0.J.

1 Réhrich, L., Brednich, R.W.(Hrsg.): Deutsche \ilkder, Diisseldorf, 1967.

12 Suppan, W.: Melodiestrukturen im deutschsprachBemchtumslied. In: Deutsches Jahrbuch
fur Volkskunde 19(1964), T.2, S. 254.

13 Schmidt, L.: Das deutsche Brauchtumslied. Zum skgkibegriff der
\Volkskunde. In: Bayerische Hefte fir Volkskunde 1{0) S. 8-10.
4 Suppan (wie Anm. 12), S. 255.

15 Siuts, H.: Die Ansingelieder zu den Kalenderfestin Beitrag zur Geschichte, Biologie und
Funktion des Wlksliedes. Gottingen, 1968.
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Ordnungsschemata, in welche die im Deutschen \elikatchiv in Freiburg
gesammelten Ansingelieder nach textlichen Gesidnigen eingeordnet sind. Der
theoretische Teil ist dagegen sehr knapp gehaltem gleichen Verfasser stammt
eine Abhandlung im ,Handbuch des \olksliedes”, hisgegeben vorBrednich,
Rohrich und Suppah Unter dem Titel ,Brauchtumslied” geBiutsvor allem auf die
Lieder des Jahres-, Lebens- und Arbeitskréisss.

1.2 BRAUCHTUMSLIED - ANSINGELIED - HEISCHELIED

Zunachst scheint es notwendig, die die Thematikeffenden, immer wieder-
kehrenden Begriffe zu erldutern und sie eventuell @n Ordnungsgeflige
einzubeziehen.

Die Schwierigkeit, die Begriffe Brauchtumslied, Amgelied und Heischelied zu
definieren und in Beziehung zu setzen, grindet wm®nd auf der in der
\Volksliedforschung dberall und immer wieder anziiéreden Uneinigkeit Uber den
\Volksliedbegriff an sich und Gber ein Ordnungssysien Besonderen, welches man
weiterer Forschung zu Grunde legen konnte. Treffamthilderte Julian von
Pulikowski 1933 die Situation:,Die wohl nahe liegende Vernmgudass bei der
,wachsenden“ \olksliedforschung die Wissenschath simmer klarer und einiger
wird, erweist sich als Trugschluss. ... Es gibt Mainen Zweig in der Wissenschatt,
wo solches Laientum und solche Unkenntnis sich lenhahaben, wie in der
\olksliedkunde.*® Hier die verschiedensten Definitionen und Ordnsogsmata fiir
das \olkslied noch einmal aufzurollen, ginge wdietidas Thema dieser Arbeit
hinaus. Ich méchte hier nur auf die umfangreichehkratur verweisefy’

Lutz Roéhrichfuhrt im ,Handbuch des \Volksliedes” neben inhalfsrm- und Musik
bezogenen Ordnungskriterien und Gruppierungen naetitragern, Anlassen, Ort
und Zeit auch die Méglichkeit auf, Volkslieder nabéren Funktion zu ordnen und zu
untersuchef!. In diesem Zusammenhang werden sowohl Heischeliede
Ansingelieder als auch Brauchtumslieder als diéseteilungsform sehr naheliegend
genannt. In die gleiche Richtung tendierte schorSchmidt der gar die zentrale

'8 Brednich, R.W., Réhrich, L., Suppan, W.(Hrsg.)nidbuch des \wlksliedes. Bd.1, Die Gattungen
des \olksliedes. Minchen, 1973.

17 sjuts, H.: Brauchtumslied. In: Handbuch des \oéddis. Miinchen, 1973, S. 341-362.

'8 pulikowski, J.v.: Geschichte des Begriffes Vokdlim musikalischen Schrifttum, Heidelberg,
1933, S. 514.

Yu.A.: Levy, P.: Geschichte des Begriffes \blks|iBerlin, 1911. Suppan, W.: \blkslied. Seine
Sammlung und Erforschung, Stuttgart, 1966. Klugen\olkslied. Fund und Erfindung, Kdln,
1969. Wiora, W.: Das echte \Wlkslied, Heidelber@5Q. Schmidt, L.: Volksgesang und \olkslied,
Berlin, 1970.

20 Réhrich, L.: Die Textgattungen des popularen Liede: Handbuch des \blksliedes, Miinchen,
1973, S. 19-35.
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Stellung dieser Gattungen innerhalb des Wolksgesahgrvorhob: ... nicht
irgendwelche besondere Gehalte bestimmen erstrahgsg Stellung, sondern die
Eingestelltheit in bestimmte Beziehungen und die stdung bestimmter
Funktionen.?* Die bei diesen Liedern besonders ausgepragteifurge Bestimmt-
heit erscheint somit als ein mogliches Bestimmungst Einordnungskriterium.

Betrachtet man die oben angeflhrten Begriffe fah,sso stellt man fest, dass der
Begriff ,Brauchtumslied* am schwersten zu fassen $uts bezeichnet all ,die
Lieder, die in einem Zusammenhang mit ritualisreriorstellungen, Handlungen
oder Festen oder Feiern stehifén‘als Brauchtumslieder, wahremd Bgdkers,die
allgemein verbindlichen Feste und die volkstimlich@instlieder und Modelieder,
die im Rahmen des Brauches eine feste und wedentRolle haben kdnnen®, in
diesem Begriff nicht enthalten haben moéhti diesem letzten Sinne unterscheidet
auchSchmidtin Anlehnung anl. Schoppder ,echte” von ,unechten“ Arbeitsliedern
trennt, ,unechte* und ,echte* Brauchtumslietfet)ber die Einteilung der Lieder in
diese beiden Kategorien entscheidet letztlich demdGder Verbindung und der
funktionellen Bestimmtheit zwischen Lied und BrauclZum ,unechten”
Brauchtumslied schreil@chmidt,Hier entscheidet nicht das Alter des Liedes and
guten Teilen auch nicht der Inhalt, sondern gewmsaBen die Stimmung. Die
Verbindung kann unter Umstanden stimmungsgemald sich rein auf3erlichen
Umstadnden einstellen und manches ,Gesellschaftsleédchst infolge einer
AuRerlichkeit, beispielsweise der Anfangszeilen,eine brauchtiimliche Haltung
hinein, die ihm von vornherein gar nicht eigen Wagu diesen ,unechten® Liedern
gehdren zum Beispiel auch die Kirchenlieder, welaheil sie inhaltlich mehr oder
weniger passten, zu den jeweiligen Brauchen hin wretler gesungen wurden.
Dahingegen handelt es sich bei den ,echten“ Brauwckiiedern um Lieder, die so
eng mit dem Brauchtum verbunden sind, dass siaderan Zusammenhangen nicht
gesungen werden konnten. Obwohl eine derartigerskiteidung im Einzelfalle oft
sehr schwierig werden dirfte, liegen dieser Untdrsng vornehmlich Brauchtums-
lieder der engeren Definition nach Bgdkers odehgechte” Brauchtumslieder nach
Schmidt zu Grunde.

Im Gegensatz zum Brauchtumslied scheint der Bedea$f Ansingeliedes schon des
Ofteren die \olksliedforscher beschaftigt zu hab&mts weist das erstmalige
Auftreten der Bezeichnung ,ansingen“ fur das l%ridandert bei Neujahrs- und
Brautansingeliedern in der Form ,und singen N.N!, amach, worauf die Form
,Ansingelieder” als Uberschrift fur Weihnachts- umteikonigsliedern auf Flug-

2L Schmidt, L.: (w. Anm. 13) S. 8.

22Sjuts, H.: (w. Anm. 17) S. 346.

23 Siuts' Interpretation eines Aufsatzes L. Badke3iits, w. Anm. 17, S.346).

24Schmidt, L.: (w. Anm. 13) S. 8, nach Schopp, J.s Bautsche Arbeitslied, Heidelberg, 1935.
% schmidt, L.: (w. Anm. 13) S. 9.
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blattern im 16.Jahrhundert auftaucfteEbenso ist der Begriff in einigen
\olksliedsammlungen als Sammelbegriff eingeftihrt

Eine zweifache Deutung des Begriffes ,ansingen“sueht H. Wetter in seiner
Dissertation ,Heischebrauch und Dreikénigsumzug deutschen Raunf® Zum
einen bedeutet es, einzelne Personen oder auchp@&@rupngend zu begruf3en, zu
feiern oder einfach dritte Personen ,anzusingen“Smne des Ansprechens einer
dem Sanger gegentiberstehenden Person. Zum and@éneenkdiese Lieder die
Funktion tGbernehmen, neue Zeitabschnitte zu enffmes beim Neujahrssingen,
Sommeransingen und beim Stundenansingen des Nattens sehr deutlich wird.
Aber auch bei diesem Begriff treten Eingrenzungsignme, z.B. bei der Frage, ob
das Vortragen von Liedern einem Dritten gegenltbleors ,ansingen“ bedeuten kann,
auf.

Noch enger mit dem Brauchtum und seiner Funktiaknigoft ist der Begriff des
,Heischeliedes*, der im allgemeinen ,brauchhaften8@lbetatigungen des Volkés“
bezeichnet und heute hauptséachlich noch im rhdidismkischen Sprachraum in
diesem Sinne Verwendung findet. Da eine UbersetzlasgBegriffs ,heischen* mit
,oitten und betteln” nicht ganz trifft, dokumenti€éoetheschon mit der Beschrei-
bung eines Fastnachtsbrauches: ,... auf alle Fteelten sie nicht, sie heischten

nuruSO

In anderem Zusammenhang spridBbethe ausdriicklich von einem_Reclder
Knaben, alte Besen und sonstiges Brennbare zuhleeiScHier wird also schon ein
gewisses, traditionell erworbenes Recht zu Grunelegty welches den Begriffen
L,oitten und betteln* doch fehlt. Dieser rechtmaljearakter der Brauche geht auch
aus der Tatsache hervor, dass der Begriff ,heiscloéndurch ,fordern” ersetzt
wurde. Das Charakteristische der Heischeliedealsi der Empfang von gaben im
Anschluss an ein gesungenes Lied.

Versucht man, die drei Begriffe zueinander in Bleaigy zu setzen, so trifft man
neben mehr synonymem Sprachgebratiahch auf Ansétze einer Unterordnung der
Begriffe. Siutssieht in den Ansingeliedern eine Untergruppe desiéhtumsliedes
und Wetter wiederum ordnet die Heischelieder den Ansingeliedeter: ,Aber

%6 Siuts, H.: (w. Anm. 15) S. 11.
*’u.a.: Erk/Bohme, Jéde (w. Anm. 5 und 10).

Z\Wetter, H.: Heischebrauch und Dreikénigsumzug imtsithen Raum, (Diss. Greifswald 1932)
Wiesb. 1933.

ehd. S. 21.
0ehd. S. 22 (Goethezitat).
Slehd. S. 23.

%2Réhrich, L.: (w. Anm. 20) S. 28f./ Salmen, W.: ddkslied in Westfalen. In: Der Raum
Westfalen IV: Wesensziige seiner Kultur I. Minst@58, S. 153-188.

#Siuts, H.: (w. Anm. 15) S. 1.
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entsprechend der sehr dehnbaren und schillerndeteuBeng von ,Ansingen®
umfasst der Begriff nicht nur Heische-Ansingen,d®n man ordnet darunter auch
andere Gegebenheiten, bei denen angesungen Wittl,So scheint, auch gemaR der
dargelegten Definitionen, der Begriff ,Brauchtureslt der umfassendere der drei
Begriffe zu sein.

Jedoch eine genaue hierarchische Untergliederumgurnehmen, ist wegen der
starken Verflechtung und der umstrittenen Defimién der Begriffe nicht moglich.
Um bei meinen Untersuchungen nicht durch eine zi@ &efinition eingeschrankt zu
werden, habe ich bewusst den Begriff ,BrauchtundSligewahlt, so dass im
folgenden sowohl Ansinge-, Heische-, als auch and@rauchtumslieder zu finden
sein werden, die nicht in die beiden ersten Gagaregnzuordnen sind.

1.3 DIE FUNKTION DES BRAUCHTUMSLIEDES

1.3.1 Brauch - Sitte - Gewohnheit - Modelieder

Bei der Verwendung des Wortes ,Brauchtumslied” zshéchst einmal nach der
Bedeutung von ,Brauch“ und nach nahestehenden, mnaaic sogar synonym
verwendeten Begriffen zu fragen. So zieht sich e gesamte Volkskunde, die
sich mit diesem Gebiet beschéftigt, der Streitdab Begriffe ,Sitte* und ,Brauch”
zu trennen sind oder die gleiche Bedeutung haBaus definiert das Wortpaar
folgendermal3en: ,Unter ... Sitte und Brauch verstaehh in der Volkskunde heute
zumeist ein Art zu handeln, die in einer Grupperd@emeinschaft durch Uberlie-
ferung als richtig oder gar verpflichtend empfundemd. Die wesentlichen
Voraussetzungen bilden folglich Gemeinschaft, Tradj Allgemeinverbindlichkeit
und Handlung® Dieser so dargestellten Einheit von Sitte und Biiawurde jedoch
oft widersprochenF. Speiservertritt dementsprechend die Ansicht, dass dig Sit
einer lebendigen Weltanschauung entspringt undsder ihrer AuRerungen, die fiir
alle verpflichtend sind, noch von fast allen Migglern der Gemeinschaft verstanden
wird. Der Brauch hingegen sei gehaltlos gewordeite,Slie nur eine konservative
Einstellung am Leben halte, ohne sich des inneianeS noch bewusst zu séfh.
Weiterhin wird der Begriff Sitte oft mit ,GedankeMeinungen® in Verbindung
gebracht, die einem grbReren Kreise verbindlichchamen und moralisch
Verpflichtendes enthalteff. Dagegen geht der Begriff Brauch mehr in Richtung
Handlungen, die auch in kleineren Gruppen, miturdach gegen die Moral,
ausgefihrt werden.

% Wetter, H.: (w. Anm. 28) S. 17.

% Siuts, H.: (w. Anm. 17) S. 34.

% hach: Siuts, H.: (w. Anm. 17) S. 345.

3" sartori, P.: Sitte und Brauch, Leipzig, 1910, S. 2
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Zwei Begriffe sind noch von den beiden vorangegaergezu trennen: Zum einen ist
dies die Gewohnheit, welche regelmalRige Handluregerelner Personen darstellt
und zum anderen die Mode, welche zwar von einateoré&chicht ausgefthrt, aber
,hicht aus den gleichmaligen Trieben der Massejesonvon einer oder wenigen in
der Gesellschaft tonangebenden Persénlichkeiterotwht“®® Fragt man nun nach
der Funktion von Brauchen allgemein, so scheintassinnvoll, sowohl primére

Funktionen, welche den eigentlichen Sinn und sahat Entstehung der einzelnen
Brauche bezeichnen, als auch sekundéare FunktiodenBegleiterscheinungen, die
mit den Brauchen bewusst oder unbewusst einhergehenunterscheiden. Die
eigentliche und somit primare Funktion der Bréudse die Erbringung von

Dienstleistungen fur eine Gemeinschaft. Zum weitgti#iten Teil stammen diese
Dienstleistungen aus dem magisch-religiosen Bereichmer wiederkehrende
Zielrichtungen sind hierbei die Beschworung von Wé&iem und Fruchtbarkeit, die
Vertreibung von Unglick und Ungeziefer, Darstellengchristlichen Geschehens,
des Jahres-, Lebens- und Arbeitskreises. Oft istchaiierig, die eigentliche Entste-
hungsgeschichte eines Brauches zu ergrin8ers stellt dies exemplarisch dar,
indem er die verschiedensten Theorien Uber den 8@mnHeischeumziige gegen-
uberstellt und die Unsicherheit aufzeigt, die aesdm Gebiet noch herrschit.

Sartori vertritt die Ansicht, dass man in neuerer Zeitalis dieser Unsicherheit aus
dem Wege geht, indem man die Grinde des Brauclekd mehr im kultisch-
magischen Bereich sucht, sondern die AuswirkunganBitauche auf die Realitat
bezieht: ,Es wird einem freilich schwer zu glaubdass das seit einigen Jahren in
Aufnahme gekommene Wetterschiel3en zur AbhaltungHagelschlage, nachdem
man es mit wirtschaftlichen Griinden zu stitzen mwot@men hat, wirklich
erfolgreicher ist als die Erregung von Larm unddSet ... mit dem die Glaubigen
die Gewitterdamonen unschédlich zu machen sucfldbementsprechend gering ist
die Zahl der Brauche, die einen real-nutzlichennBieerweisen. Als Beispiel sei hier
nur der Komplex des Schitzenbrauchtums angeflibgt,adis der Wehrbereitschatt
oder auch Notwendigkeit einzelner Dorfer entstandénheute jedoch zum grof3en
Teil ganz andere Zwecke verfolgt. Uberhaupt urggen die Brauche und damit auch
ihre Ziele einem stetigen Wandel, welcher von wvieldlkskundlern am liebsten
Ubersehen oder doch wenigstens nicht gewtinscht wina anderen jedoch als eine
natlrliche Weiterentwicklung betrachtet wird, dendeweiligen Stand der verschie-
denen Zeiten, sozialen Gebilde und Raume trefferthkeichnenM. Zenderfihrt
dazu beispielhaft an: ,Seit einigen Jahrhundertbardings beginnt der Brauch
seinen magisch-kultischen, ja sogar seine symbelnatharakter zu verlieren und

¥ ebd. S. 3.
% Siuts, H.: (w. Anm. 15) S. 131.
0 sartori, P.: (w. Anm. 37) S. 10.
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wird mehr und mehr zum ausgesprochenen Fest, dasauh dem Spiel und der
Erholung dient und im Gegenbild zum Alltag und &n &tunden der eintdénigen und
gleichmaldigen Arbeit steht. ... Schon in alter Zeitrden die Brauche angepasst,
oder sie passten sich den veranderten Verhaltnssé&h

Neben dem Erbringen von Dienstleistungen trat neigle andere Funktion in den
Vordergrund, welche insofern aus dieser resultiets daflir die erbrachten
Dienstleistungen in den so genannten HeischeumziBgren gesammelt wurden.
Hierbei wurden im Anschluss an die Brauchausfiihrdieg gaben, meist Essbares
und Trinkbares, bei einem gemeinsamen Mahl vertigtbei dieses Mahl vorrangig
als Ausdruck der Gemeinschaft zu deutenistedoch wurde das Heischen von
Esswaren auch oft zum Selbstzweck, was zur Folge,dass vornehmlich &rmere
Leute den Brauch ausflhrten. Als eine sekundarekttum wurde schon beim
gemeinsamen Mahl die Forderung des Gemeinschaiftdgeérwahnt. Ein immer
wieder zu beobachtendes Beispiel ist sicherlichRi#&nomen, dass oft Grol3stadter,
wenn sie Gruppen eines Dorfes oder ein ganzes Deirfder Ausibung eines
Brauches beobachten, den Gemeinschaftsgeist diésagppen bewundern. Die
Notwendigkeit solcher gemeinsamer Brauche und RegebtW. Havernickhervor,
der in Anlehnung an den Verhaltensforscherenz im Brauch eine Normierung
menschlichen Verhaltens sieht, die lebensnotwelstligla der Mensch nicht fir jede
Han4d3lung jedes mal logisch vorgehend neu entscheidan, wie er sich verhalten
soll.

Hierbei musste jedoch, um sicherzustellen, dassBdaschtum keine destruktiven
Charakter erhélt, ausgeschlossen werden, dass Mmseierung zum Zwang wird

und somit die individuellen Bedirfnisse des Einealbehindert. In diese Richtung
tendiert eine weitere sekundare Funktion, namligh dkr Differenzierung. Denn

durch Brauchtum werden Gruppen nicht nur zusamnielgs, sondern es heben
sich auch Teile dieser Gruppen voneinander ab. Besghieht z.B. durch Standes-
brauche oder Brauche, die es nur in bestimmtenckaten gibt. Dass diese
Differenzierungsfunktion auch leicht ins Negativenachlagen kann, zeigt die
Erfahrung, dass Fremde kaum Madoglichkeiten habereime durch das Brauchtum
gestitzte Gruppe, seien es nun Standes- oder sy, hineinzukommen und
anerkannt zu werden.

1.3.2 Die Funktion des Liedes im Brauchtum

Dadurch, dass dem Brauchtumslied, wie oben bemgigestellt, eine starke
funktionelle Bestimmtheit zu eigen ist, und ihm der Literatur generell wenig
Aufmerksamkeit gewidmet wird, wird die Untersuchumgn \olksliedfunktionen,

4l Zender, M.: Der \Wblksbrauch in der heutigen Zeit.Der Deutschunterricht, Stuttgart, 1963, S. 6f.
“2Sjuts, H.: w. Anm. 15) S.130.
“n: Siuts, H. (w. Anm. 17) S. 345.
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besonders der Funktionen von Brauchtumsliederéflistr vernachlassigt. Selbst in
der 591 Seiten starken Arbe&iuts’ Uber Ansingelieder, werden diesem Punkt nur
knappe drei Seitéh gewidmet. EinzigL. Schmidt betont die Wichtigkeit der
Funktion bei der Beurteilung und Untersuchung vasikMiedern. Den Zusam-
menhang von \olkslied und Gemeinschaft, besonders brfgemeinschaft, hat
dagegen die Volkskunde des Ofteren zum GegenstaadDarlegungen gemachit.

Die eigentliche Aufgabe der Brauchtumslieder bestiahn, die im vorigen Abschnitt
dargelegten Funktionen der Brauche zu unterstiinenzu ergdnzen. Das bedeutet,
dass durch die Lieder der Sinn des Brauches inttaltlargestellt und die Funktion
desselben verdeutlicht wird. Diese Beziehung kaginden verschiedenen Brauchen
und Liedern graduell sehr unterschiedlich ausgepsém. Einmal ist das Lied nur
Beiwerk oder Nebensache, zum Ausfiihren des Braudichs unbedingt notwendig,
zum anderen kann das Lied so stark in den Vordedjimeten, dass der Brauch ohne
das Lied nicht existieren oder Uberhaupt entstarsdem konnte. Diese Beziehung
zwischen Brauch und Lied ist meist so eng, dassFdigktion dieser Einheit von
Brauch und Lied den eigentlichen, zentralen Purdg Brauchtums darstellt. Die
Form des Brauches und der Lieder ist variabel, d@rAusibung der Funktion ist
fest. Dementsprechend kann bei vielen BrauchendmrEinheit von Lied und
Brauch gewahrleisten, dass die von der Gemeinsgeaftinschten Dienstleistungen
erbracht, Gaben geheischt und auch die sekundargdiénen erfullt werden.

Weiterhin haben die Brauchtumslieder eine bestinemetionale, wenn nicht sogar
stimulierende Wirkung auf die Ausfiihrenden des Bh@s und deren Zuhorer. Wie
viel leichter ist es doch singend in einer ritualiten Handlung jemandem entgegen-
zutreten und Gaben zu fordern und wie viel leicliédlt es dem ,Angesungenen*

dann Gaben zu geben, als in normal tiblichen Umdamgesn.

Bei einer ganzen Reihe von Brauchtumsliedern bestkd Funktion in der
Unterstutzung des Rhythmus' der Brauchhandlunghdgteichzeitiges Mitsingen,
wie z.B. bei den Bastlosereimen. Die Brauchtumsitiedaben jedoch nicht nur
unterstutzenden Charakter, sondern sind auch inLdge, Brauchfunktionen zu
verdeutlichen und hervorzuheben. So ist das Braucsited besonders gut geeignet,
den gesellschaftlichen Stand und Wandel einer Gesdeaft zu dokumentieren. Dies
ergibt sich zum einen aus der aul3erordentlich grofseiabilitdt des Brauchtums-
liedes, welches sich sogar weitaus schneller andksrtdie Brauchausfiihrung,
wodurch die Einflisse der Gesellschaft immer aktiestgehalten werden, und zum
anderen aus der Sonderstellung des Brauchtumsliegdshe gekennzeichnet ist
durch besondere Bodenstandigkeit und dadurch bedirgffende Charakterisierung

4 Sjuts, H.: (wie Anm. 15) S. 128-130.
4 Schmidt, L. (wie Anm. 13).

“®u.a.: Schwieterang, J.: Das \Wlkslied als Geméiafslied. In: Euphorion, 1929, S. 236-244.
Bringemeier, M.: Gemeinschaft und \wlkslied, MigrsWWestf., 1931. Mahr, O.: Das
\Volkslied im bauerlichen Jahr der Rhén, Frankfulta 1939.
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der ausfiihrenden Gemeinschaft, gegentiber andesdgdtiungen.

Die genauen inhaltlichen Aufgaben der Lieder werden weiteren Verlauf der
Untersuchung darzustellen sein.

1.3.3 Die Trager der Brauchtumslieder

Da die Frage nach den Tragern der Brauchtumsliedesentliche Aspekte der
Stellung des \olksliedes in einer Gemeinschaft wed Beziehungen innerhalb
derselben berthrt, sei auch dieser Punkt kurz &ilge

Selten kam es vor, dass die ganze Ortsgemeinsolisdimmen sang, sondern meist
fanden sich bestimmte Gruppen nach Alter, Geschledbr Beruf zusammen. Die
Tradition, durch die die Zusammensetzung der Gmpper Brauchausfihrenden
bestimmt ist, hat sich jedoch in den meisten Fahehaufe der Zeit einer Wandlung
unterzogen. So ist, was die Ansingelieder betifisonders eine Richtung deutlich
geworden, namlich, dass Bréauche und ihre Liederacust von Erwachsenen
ausgefuhrt, immer mehr in jingere Kreise wandeissbhliel3lich nur noch Kinder,
wobei die Kinder der Armen die Endstufe bilden, Alissfiihrenden sind. ,Zwischen
diesen beiden Altersschichten vollzieht sich imvizoklungsablauf im Allgemeinen
der Ubergang meist in der Weise, dass der Braudieilkindergemeinschaft absinkt.
Sie stellt Uberhaupt das soziologische Ruckzugsgeatar. Die nachste Stufe der
Ruckbildung geschieht in der engeren Schicht demefy, in der Kinder und
Erwachsene wieder nebeneinander stefeBieses Phanomen wird auch vBiuts
an mehreren Beispielen nachgewie€eBei den meisten Ansingeliedern sind jedoch
wahrscheinlich die Kinder und Jugendlichen die |iljghe Tréagerschicht. Innerhalb
dieser Gruppe dominiert wiederum eindeutig das g Geschlecht. Die
Madchen und Frauen werden jedoch oft in die Brawthleezogen oder waren sogar
Anlass zur Ausuibung eines Brauches. Die Ruckzugstgeter Frauen waren meist
Spinnstubenlieder oder Lieder des Lebenskreises.

Den Grund dafiir, dass hauptsachlich Kinder und rdigghe Brauchtumslieder
sangen, sieh8iuts auch in einer gewissen ,Aufgabe und Pflicht degeiul einer
Gemeinschaft® Sobald dieses Pflichtgefiihl nicht mehr bewusst, whernahmen
zunehmend armere Kinder die Heischebrduche undemutiese aus, so dass ,der
\ortrag der Heischelieder immer mehr zur Bettelesaatete®™ und der Brauch
alsbald ausstarb.

Eine weitere wichtige Tragerschicht ist die der B&stande, wobei in der Dorfge-
meinschaft die Hirten und Knechte und in groBerem@nden die Nachtwachter
und Handwerksgesellen die Brauche ausfuhrten.

" Wetter, H.:(w.Anm. 28) S. 36.
“8 Sjuts, H.: (w. Anm. 15) S. 119.
“9ebd. S. 130.
% ebd. S. 130.
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Umherziehendes \Volk, sowie Wandermusikanten odetledBewaren selten Trager
von Brauchtumsliedern, da diese als Nichtmitgliedieht den tradierten Gesetzen
der Gemeinschaft unterlagen und von den Einheirarsameist auch nicht ange-
nommen wurden.
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2. DAS UNTERSUCHUNGSGEBIET

2.1 Das kurkoélnische Sauerland

21.1 Historisch-, geographisch, kulturelle Beschreibung

Der Streit um den Namen ,Sauerland“ hat eine la@gschichte und ist bis heute
noch nicht entschieden. Eine Erklarung leitet dambisn von der ,sauren” d.h. harten
Arbeit ab, welche die Bauern im Sauerland erledigeissten. Eine andere fuhrt den
Namen auf die ,Sugamber” zurlick, die vor den Satldas Sauerland besiedelt
hatten. Die wohl zutreffende Herleitung geht vom Bezeichnung ,Stderland“ als
sudlichsten Teil des Sachsenlandes aus.

Wichtige, das Sauerland betreffende, geschichtliStationen waren u.a. die
Christianisierung Karls des Grol3en, die Einsetzdaeg Erzbischofs von Kdln als
Herzog von Westfalen (1180) und somit die Entstghder heute noch Ublichen
Unterteilung des Sauerlandes in kurkdlnisches urdkkisches Sauerland. Im
Gegensatz zum markischen konnte sich die Reformatidkurkolnischen Sauerland
trotz starker nachreformatorischer Religionskrie@@uchsel3sche Wirren) nicht
durchsetzen. Weiterhin wurde die Entwicklung desndes beeinflusst vom
Drei3igjahrigen Krieg, der das Land verwistete, uheh nachrevolutionéaren
franzdsischen Feldziigen insbesondere durch dascls€idbauerland. Die Saku-
larisation 1803 machte der geistlichen kurkolnischeerrschaft ein Ende. Das
Herzogtum Westfalen wurde ein Teil der Landgraffichspater Grof3herzogtum
Hessen-Darmstadt. 1816 wurde es in den preulBisGtaat einverleibt und als
Regierungsbezirk Arnsberg der Provinz Westfalenenudnet. Im Wesentlichen
unverandert wurde der Regierungsbezirk Arnsbery nl@en zweiten Weltkrieg Teill
des Landes Nordrhein-Westfalen. Die kommunale Nedgtung 1975 bildete aus
den Altkreisen Arnsberg, Meschede und Brilon dercidauerlandkreis, der einen
groRRen Teil des ehemaligen Herzogtums Westfalerasstif

Heute ist der Begriff Sauerland weniger geschichtllenn geographisch-geologisch
gepragt, was auch in dem Synonym ,Land der tauBemge* zum Ausdruck kommt.
Das Sauerland, welches geologisch zum rechtsriebiemsSchiefergebirge zahlt, wird
im Norden durch den Hang des Haarstranges, im @&texn das Rothaargebirge und
seine Auslaufer, im Stden durch die Wasserscheuszzen Lenne und Sieg und im
Westen durch die der Wupper und Ennepe begrenet.herrschen, entsprechend der
Landschaft und der dorflichen Struktur, die Erwerisige der Landwirtschaft und
klein- und mittelstandische Industrie vor. Wichigj weiterhin die Funktion des
Sauerlandes als Naherholungsgebiet fiir das bendelazhrgebiet.

° Zur Geschichte des Sauerlandes u.a.: Grimme, & :Sauerland und seine Bewohner, Iserlohn, 18a8ener, F.:
Geschichte des Sauerlandes, Meschede, 1938.
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Eine Metropole, in kultureller wie in wirtschafthier Hinsicht, existiert im Sauerland
nicht, obwohl die Stadt Arnsberg, als Sitz der Besztegierung, oft als Hauptstadt des
Sauerlandes bezeichnet wird.

2.1.2 Brauchtum im Sauerland

,Die Sitten und Brauche, die das Sauerland henagsht hat, sind ungezahf*“So
oder in ahnlich hohen Ténen beginnen die meistarcBte der Heimatforscher tber
das Brauchtum.

Wenn es auch sicher Regionen mit noch héherer Bramstatigkeit geben mag, so
hatte das Sauerland tatsachlich einen sehr groRaucBumskomplex aufzuweisen
und hat ihn auch heute teilweise noch. Ein Grumdlié rege Brauchtumstatigkeit ist
die Verwurzelung des sauerlandischen Brauchtumdem heidnischen Sitten und
Riten der germanischen Urbewohner: ,Namentlich watie machtigen Waldgebirge
Westfalens... der geheime Sitz der Reste althaitleis Gottesdienstes®*So bestand
schon in frihester Zeit ein auf Natur- und Lebemng&ogen basierendes, reiches
Brauchtum, welches tief in dem Ideenkreis der Mkeac verankert war. Das
aufkommende Christentum Ubernahm da, wo es dieniseltden Tatigkeiten nicht
verdrangen konnte, Teile dieser Brauche und verlsandnit dem neuen Gedanken-
gut. Aber auch die kirchlichen Feste selbst bildemhlreiche Volkssitten und
\olksfeste aus. Hier rettete gerade das Sauerlaedingt durch sein Festhalten am
Katholizismus, den Reichtum an Brauchen durch ddéiRnationszeit hindurch, da
diese manch alten Brauch, sei es berechtigt odeerenhtigt geschehen, versuchte
abzuschaffen.

Weiterhin hat sicherlich die dorfliche Struktur d&auerlandes und die damit
verbundene Abgrenzung zu anderen Kulturtragern -gobichten, wesentlich dazu
beigetragen, das Brauchtum aufkommen zu lasserzwewahren: ,Wohl nirgends
sind die Sitten und Anschauungen des \olkes ... be$elten, als in den stillen
Talern Welt abgeschiedener BergfeDass die Brauche auch wesentlich gepragt sein
kénnen von bauerlicher Arbeit und ihren Produktegigt sich im Sauerland sehr
deutlich: ,Man rihmt dem bauerlichen Menschen natdss er der Uberlieferten
Denk- und Lebensweise treu sei und sich schwer meieschauungen und
Lebensgewohnheiten erschlieR&."

So sehr der Brauchtumsreichtum des SauerlanderirlLiteratur hervorgehoben
wird, wird jedoch auch der Aspekt des Brauchtunisganges in den Vordergrund
der Darstellungen gestellt. Die Grinde dieses Ramggs sind: wirtschaftlicher und
technischer Umbruch, Verlust der Abgeschlossentert Dorfer, Rundfunk und

2 Deimann, P.: Osterbrauche im Sauerland. In: Sanéidcher Gebirgsbote 4 (1914) S. 42.

*3 Schauerte, H.: Wlkssitte und Vblksglaube im obeBauerlande. In: Sauerlandischer Gebirgsbote
2 (1918) S. 21.

% Schauerte, H.: Brauchtum des Sauerlandes, Mesch@ae.
*°> Gébel, B.: Brauchtum im Sauerland, Arnsberg, 0.J.
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Fernsehen, Gesetzesvorschriffennd nicht zuletzt das Verschwinden der plattdeut-
schen Sprache. Obwohl dieser Verlust an alten Beiuoft mit Recht bedauert wird,
so wird dartiber doch meist nicht beachtet, da reckannt, dass parallel dazu neue
Gewohnheiten, Moden auftreten, die dann zu Brauetemden kénnen. Dass dieses
haufig nicht erkannt wird, ist durch die Unfahigkieegrtindet, von alter Brauchtums-
moral loszukommen, und neue, der heutigen Zeitpesthende Zielvorstellungen
anzuerkennen. Auf diesem Gebiet hat der Brauchtagmgbnoch immer einen sehr
konservativen Charakter, den er auch nur schwerstitezfen vermag.

Betrachtet man die Brauche des Jahreskreises imrl@ad, so stellt man eine
Anhéaufung derselben im ersten Jahresabschnitt Mesist sind es nicht die Haupt-
feiertage des Christentums, sondern Gegebenheltermnehr im heidnischen Kult
wurzeln. So sind die zentralen Brauchtumstage désed im Sauerland Neujahr,
Dreikonig, Fastnacht und das Schitzenfest, welghdsch im Folgenden nicht
auftaucht, da hier keine brauchtumséhnlichen Ligésungen werden.

Weiterhin ist festzustellen, dass das Sauerlawntz tfes recht homogenen Erschei-
nungsbildes keine Einheit hinsichtlich der Braudféhrung bildet Grimmebetont,
,2dass nur wenige davon (den Brauchen) dem ganzaddh&n angehoéren, sondern
die meisten nur strichweise existieréhDies geht so weit, dass man in den verschie-
densten, nahe beieinander liegenden Dérfern zumhgle Termin sehr unterschie-
dliche Brauche und vor allen Dingen Lieder findBies wird sich u.a. in der
folgenden Untersuchung an den drei Dorfern zeigen.

2.1.3 Das Volkslied im Sauerland

Geht man der Frage nach, ob die Sauerlander \Vletlealigesungen haben und noch
singen, so ist diese Frage zunachst mit einem efigg®m Ja zu beantworten.
Uneinigkeit herrscht jedoch schon, wenn Uber diegfseudigkeit der Sauerlander
geurteilt werden soll. Heimatforscher und Sauerginselbst bestatigen ihnen oft
grol3e Sangesfreude: ,Wenn der romische Geschitinesber Tacitus vom Men-
schen der niederdeutschen Ebene sagt: ,Frisii aotant®, so halte ich dieses Urtell
auf die Menschen des sauerlandischen Berglandeght. fiir anwendbar. Vielmehr
mochte ich das sauerlandische Landschaftsgebiet egeradezu musikalische
Landschaft nennerr® oder: ,Das eine darf man aber heute schon safgss, auch
der Sauerlander seinen reich gemessen Anteil atsaten Volkslied gehabt hat und
noch hat:*® Jedoch existiert bis heute meines Wissens keiaeLidider des Sauer-

°0 S0 wurden des dfteren im Sauerland heischend&®rigissanger auf der StraRe von der
Gendarmerie festgenommen.

>’ Grimme, F.W.: (Ww. Anm. 51) S.153.

*8 Propper, Th.: Wlksgut, Musik und \blksbrauche Basver Landes. In: Balve, Buch vom
Werden und Sein der Stadt, Hamm, 1930.

*¥ Hatzfeld, J.: Vom sauerlandischen \Wlkslied. IrutZnachtigall 1(1921) S. 12.



24

landes zusammenfassende Volksliedsamnifuridgss fiir die Volksliedforscher das
Sauerland noch tiefste Provinz ist, zeigt sich adhder vorliegenden westfalischen
\olksliedsammlungetl, in denen sauerlandische Herkunftsorte &uRerstensel
nachgewiesen werden. Auch in der Sekundéarliterbterbt das Sauerland fast
ausgeschlossen. ,Das durch langen Besitz volligigan gewordene Liedgut West-
falens ist uns lediglich aus einigen wenigen Gelbietes Paderborner-, Soester- und
Minsterlandes zuganglich, welche allerdings Keterelvestfélischen Lebens sind.
Diese kdnnen damit, wie auch in anderer Hinsiclit,gotem Recht reprasentativ fur
die Gibrigen Teile stehei*An anderer Stelle betoalmen dass aus dem Sauerland

: néér wenige, dazu fast ausschlief3lich allgemeirbrettete \Volkslieder bekannt
sind.

Diese Aussage fordert zwangslaufig die Frage her&ibt es (berhaupt ein
eigenstandiges sauerlandisches \olkslied? Wenn diwese Frage auch fur das
allgemein angetroffene Volksliedgut im Sauerlantheeen muss, so ergibt sich bei
den Nachforschungen eine fiir die den Menschen sahestehenden, durch sehr
starke funktionelle Bestimmtheit gepragten Volkd#legmen eine Ausnahmestellung.
Wahrend sich die Eigenstandigkeit ,normaler® Voigder im Ho6chstfall durch
Variationen oder Ubertragungen in die ortlichen I8kt darstellt, trifft man z.B.
zahlreiche Brauchtumslieder nur auf regional begem Raum an. Diese
Ausnahmestellung ist ebenfalls bedingt durch efhalte, historische Herkunft: ,Die
geschichtlich tiefer reichenden Wurzeln sind vomgth im Kinder- und Multterlied,
in  Brauchtumsgesangen, urtimlichen Hirtenrufen, |-Z&8md Flachsreffliedern
greifbar.®* Und auf das Sauerland bezogen: ,Wie das dem Verksehr spat
erschlossene Sauerland Uberhaupt arm ist an Bidten Denkmaélern, haben sich
auch im Bereich des Wolksliedes an Gewichtigemdlezh Archetypen erhalten, die
nicht Zeugnisse einer spateren, entwickelteren uKudind, sondern Relikte einer
sicherlich vormals blithenden rustikalen und pagtor&igenwelt.®

Trotzdem wird man das Sauerland nicht als eigenedraum, auch nicht beztglich
der Brauchtumslieder, darstellen konnen. Die Brawuoklieder scheinen jedoch auch
und besonders im Sauerland eine der regional sgjrebzten Volksliedgattungen zu
sein und sie sind somit fur diese Region zumindelst typisch.

%0 Abgesehen von einer kleinen, fiir die HeimatkuneleSthulen bestimmten Sammlung des
SchulratPlimpe,Sauerlandische Heimatlieder, Beitrdge zur Heimadkuwthes Kr. Arnsberg H.1.

61 .a.: Reifferscheid, A.: Westfalische \olkslied®iVort und Weise, Heilbronn, 1879. Hatzfeld,
J.: Westfalische \Wwlkslieder, Miinster, 1928.

%2 salmen, W.: (w. Anm. 32) S. 159.

®3 Salmen, W.: Zur Erforschung landwirtschaftlichégemtiimlichkeiten in den Weisen des
westfalischen Wlksliedes. In: Rheinisches Jahrifiicholkskunde, Bonn, 1952, S. 140.

% Salmen, W.: (w. Anm. 32) S. 160.
® Salmen, W.: (w. Anm. 32) S. 162.
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2.2 Die Untersuchungsorte

2.2.1 Die dorflichen Vorgegebenheiten

Die drei Untersuchungsorte Allendorf, Hagen undckaton liegen in geologischer
Hinsicht in der norddstlichen Abdachung des retigisischen Schiefergebirges.
Eine Grenzlage dieser Orte ergibt sich zum einechddie Abtrennung vom Olpe-
Siegener Raum durch das Homertgebirge und den jHabkascheid” im Stiden und
zum anderen durch die Abgrenzung zum markischererigeud im Westen. So
gehorten die drei Doérfer schon seit jeher sowoHitipoh, wirtschaftlich als auch
kulturell zum Arnsberg-Sunderner Einflussgebietsisb weisen die drei Gemein
den in vielerlei Hinsicht Gemeinsamkeiten auf. Gedalich driickt sich die Zusam-
mengehorigkeit dieser Dorfer u.a. darin aus, daéssgemeinsam mit anderen ein
grofRes Kirchspiel bildeten, in dem der Ort Stockden Mittelpunkt darstellte.

Wahrend Stockum erstmals 976 schriftlich erwahrd tagen 1296 als ,Freiheit
Hagen® gegrindet wird, ist die Entstehung Allendoriur ungefdhr um die
Jahrtausendwende anzusetzen. Diese erhielt jedt®h die Stadtrechte verliehen,
und wurde 1826 Sitz der Burgermeisterei und 1842l Almtes Allendorf, zu dem

neben Allendorf selbst noch die Orte Stockum, Hadenecke und Endorf gehdorten.
Im Jahre 1906 wurde der Amtssitz nach Sundern gterfam 1.1.1975 wurden die
drei Orte zusammen mit 19 weiteren zur Stadt Sunmzgesammengefasst.

Obwohl durch diese geschichtlich bedingte Verbuheérdie drei Orte ein bestimm-
tes Zusammengehdrigkeitsgefuihl entwickelt haben,sisa die Bewohner doch
iImmer sorgfaltig darauf bedacht, bestimmte Eigernditikeiten ihres Dorfes zu
bewahren. So existierten in jedem dieser Orte evwhiltzenbruderschatft, ein
Musikverein, ein Gesangsverein, eine freiwilligeu€mvehr, ein Verkehrsverein und
ein Sportverein. Diese Abgrenzungserscheinungeraddrarten Orten gegenuber
spiegeln sich auch in der Ausfihrung des Brauchtunt seiner Lieder, was im
Folgenden noch aufzuzeigen ist.

Von der Erwerbsstruktur her gesehen ergibt sichalben drei Ortschaften eine zwar
zurtickgehende, das Dorfleben jedoch noch bestimeneéaddwirtschaft, welche in
den letzten Jahren zu grofReren Hofkomplexen, zirassiedlerhdfen, tendiert. Mit
dieser Entwicklung parallel verlief das Aufkommessd-remdenverkehrs, besonders
in Hagen mit seinem Wintersportgebiet ,Wildewiesgd in Stockum mit den Orts-
teilen Seidfeld und Ddérnholthausen. Der nahe geleggorpesee tut ein Ubriges
dazu. Typisch fur alle drei Orte ist der Pendlekeldr in die nachsten Indu-
strieansiedlungen, vor allem nach Sundern.

Bei der Zahl der Einwohner fallt Hagen (858) gedmsriAllendorf (1211) und
Stockum (1786) etwas ab. Genauere Daten und Faiefemn die Chroniken der
Orte, in denen auch zum Teil amisante Geschichéegedoten werden, welche
besonders gut geeignet sind, die Orte und ihre &imer kennen zulernéf.

% Festschrift zur 500 jahrigen Wiederkehr der Vareig der Stadtrechte an Allendorf, 1924.
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2.2.2 Die Quellen der gesammelten Lieder

Am Anfang dieser Untersuchung stand die Frage, ialleam besten, moglichst
lickenlos, an die Texte und die Melodien der Brawcislieder der drei Dorfer
herankommen kdnnte, da meine eigenen Erinnerungeim auf eine bestimmte Zeit
und auf das Dorf Hagen beschréankt sind. So ergaien die Moglichkeiten: 1.
allgemeine Literatur und Zeitschriftenaufsatze, 2rchive, 3. Befragung
verschiedener Einwohner.

Zu 1.: Die allgemeine Literatur war nicht sehr ebgg, mussten doch mehrere
Bedingungen erfillt sein. Es musste Uber Brauchtui8auerland berichtet, die dazu
gesungenen Lieder behandelt und einer der drei loelgachbarte Orte genannt sein.
So traf ich nur sehr sporadisch auf die Nennungetiean oder anderen Ortsnamens.
Des Ofteren bericht&chauerté’ (iber Brauche aus Allendorf. AuGrimme dessen
GroRvater in Hagen Kister war, nennt hier und dseati O, ohne jedoch auf
Brauchtum einzugehen. Auch in den ZeitschrifterB. zdes Sauerlandischen
Heimatbundes, findet man, mit einer Ausnafiinkeine Beschreibung der Brauche
und Lieder dieser Gegend. Dies mag daran gelegeenhalass kaum Beziehungen
zu den Redaktionen der Zeitschriften oder zu Vemagestanden haben.

Aufschlussreich war jedoch eine Rundfunksendung, \tin meinem ehemaligen
\VolksschullehrerPaul Huttemeistezusammengestellt wurde, und mehrmals in der
Sendereihe ,Rheinland und Westfalen* gesendet wutiker wurden die verschie-
denen Fassungen der Fastnachtslieder der Orte Anédlendorf, Hagen und
Wildewiese gegenibergestellt (siehe Anlage: Muskkte, S.2)

Unterschiedlich ergiebig waren die Chroniken deteQdie zumeist tber die
Brauche berichten, ohne jedoch die Melodien dedén@bzudrucken.

Zu 2.: Sehr ergiebig war die Arbeit in den Archivemd hier besonders im , Archiv
fur westfélische \Volkskunde“ der volkskundlichen mmission fir Westfalen in
Minster. Dies gilt jedoch fast ausschlie3lich féndOrt Hagen, Gber den sehr viel
Material vorliegf®. Das oben genannte ,Material“ besteht aus so ggearManu-
skripten, die verschiedenste Berichterstatter aarsz gMVestfalen der Kommission
zugesandt haben. Dazu wurden Fragelisten versclicktbestimmte Brauche oder
Gegebenheiten zum Inhalt hatten. In diesen Manptekri wird teilweise sehr
ausfuhrlich tber die Brauche berichtet, wobei jédeelten die Melodien der dabei
gesungenen Lieder mitgeliefert wurden. Hier muskie Material erst gesichtet,

Chronik der Stadt Allendorf, 1972. Chronik der Resi Hagen, Sundern, 1975. Geschichte des
Kirchspiels Stockum, 1960. 1000 Jahre Stockum, &mai976.

%7 Schauerte, H.: (w. Anm. 54) S.43, 44, 72.
% Grimme, F.W.: (w. Anm. 51) S. 99.

% Severin, H.: Sitten, Gebrauche und Belustigungeauerlande, Sauerlandischer Gebirgsbote 2
(1914) S. 15-18, berichtet tber Sundern, StemeHaahen.

O\brwiegend durch CI. Schnell, Hagen und F. Ndletmathe mitgeteilt.
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geordnet und kopiert werden, ehe es ausgewerteiewdwonnte.

Vorwiegend aus diesen Manuskripten entstandenastim gleichen Haus gelagerte
~Westfalische \olksliedarchiv®, welches die Liedeach Orten und Liedanfangen
geordnet zur Verfliigung stellt. Hier offenbarte sioh Liicke am deutlichsten, die ich
schon vorausgesehen hatte, namlich dass hauptstché Texte, jedoch seltener
Melodien aufgeschrieben wurden. So fand ich auchotksliedarchiv vornehmlich
leere Notenblatter. Auferdem waren, wenn Melodigigateilt wurden, diese, wie
sich spater herausstellte, oft rhythmisch sehr magenur die Tonhohe angebend,
notiert. Jedoch lassen sich mit Hilfe des Archiws gergleiche mit anderen Orten
und Landschaften hinsichtlich der Ausfihrung degm®ioder anderen Liedes
anstellen.

Zu 3.: Den wichtigsten und sicherlich auch authsahisten Beitrag zur Untersuchung
leistete die Befragung der Einwohner der Untersaogbarte. Durch Vermittlung
meiner Eltern und durch persénliche Bekanntschakain ich schnell Kontakt zu
Leuten, die entweder Uber die Brauchausfiihrung iausr Kindheit berichten
konnten, oder die diesen Brauch noch selbst ausillidie Befragten waren meinen
Fragen gegentber sehr offen und meist froh, dassne dies alles aufschreiben
wollte. AuRerdem waren sie gern bereit, ihre Lied@t Hilfe eines Kassetten-
rekorders aufzeichnen zu lasen. Oft kam mir dal@nenVorarbeit im Archiv zugute,
da die Alteren meist einen AnstoR brauchten, uim aicdas jeweilige Lied und seine
Melodie zu erinnern. Schwierigkeiten ergaben si@hrdbeim Notieren der Melodien,
da rhythmische und tonliche Schwankungen nicheseliaren. Dies konnte jedoch
durch Parallelbefragungen meist ausgeglichen wergdendass im Folgenden fast
ausschlie3lich die Melodien der Befragung im Notkehterscheinen. Weiterhin
wurden in vielen interessanten Gesprachen nochizigsé@ Informationen tber das
Brauchtum selbst gewonnen.
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3. DIE BRAUCHE UND LIEDER
DES JAHRESKREISES

3.1 Vorbemerkung

Um die Vielzahl der Text- und Melodievarianten igehtlich darzustellen und um
bei Bezugnahmen auf schon vorher behandelte TeldeMelodien diese treffend zu
benennen, habe ich die einzelnen, verschiedene® Texd Melodien je mit rémi-
schen Ziffern durchnummeriert und mit den Begriffdexttyp” und ,Melodietyp*
bezeichnet Diese ,Typen“ haben keinerlei Bezug zrgegebenen Ordnungs-
schemata der Fachliteratur und gelten somit nudigse Untersuchung. Die Varian-
ten innerhalb der Text- bzw. Melodietypen sind dukdeine Buchstaben gegen-
einander abgesetzt.

Das ,Archiv fur westfalische \Volkskunde® in Munstevird im Folgenden mit
ZAWVK® und das ,westfalische Volksliedarchiv‘ ,WVA‘abgekuirzt und bei Quellen-
angaben mit der jeweiligen Manuskript- oder Archirmmer. Diese Quellenangaben,
sowie die ,Festschrift der Stadt Allendorf* werddinekt im Text aufgeflhrt.

Im Anschluss an die Texte und Melodien wird auf @eelle und auf die jeweilige
Aufnahme auf der Musikkassette verwiesen.

3.2 Neujahr

Das Neujahr stellt den Mittelpunkt einer zwolftégigZeit dar, die schon von den
Germanen gefeiert wurde und verschiedenste Namem tra. ,die Zwolften®,
~wintersonnenwende®, ,Rauchnachte”, ,Rauhnachteteroeinfach ,Zwischen den
Jahren®. Der letzte Begriff macht deutlich, dass deitpunkt des Jahresanfangs im
Laufe der Zeit innerhalb dieser Tage wechselteZlige der Christianisierung wurde
den ,zwolf heiligen Nachten” christliche Bedeutuilgertragen. So kann man heute
diese Zeit von Weihnachten Uber Stephanus, JohanB8dsester, Neujahr
(Beschneidung des Herrn) bis zum HeiligendreikdaigigEpiphanie) festlegen.

Schon die Romer begrif3ten das neue Jahr mit agsgekn Feiern und viel Larm.
So glaubte man schon seit jeher mit Larm und fobil@m Tun das alte Jahr mit all
seinen Muhsalen verabschieden und das neue Jatifd@agzu missen, indem man
auf diese Weise alle feindseligen Geistermachtéreibe oder auch das erstarrte
Naturleben wieder erwecke. Man glaubte aul3erdeass,d/on dem Tun und Treiben
am ersten Tage das ganze Jahr beeinflusst werdd darum war man fréhlich und
wiinschte sich gegenseitig Gliick“Das Gliickwiinschen stand demnach auch im
Mittelpunkt des Brauchtums, welches zu diesem Amnlassgefuhrt wurde. Die

"t Schauerte, H.: (wie Anm. 54) S. 9.
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Winsche wurden nicht nur gegenseitig ausgesprodmgern noch ofters singend

ausgedrickt. Der alteste Beleg fir das Singen vedetn zu Neujahr stammt aus

dem Jahre 742. Spéatere Belege berichten u.a. arcNerboten, die den Neujahrs-

sangern ausgesprochen wurderDas Ansingen des Neujahrs war und ist im
Sauerland wohl allgemein in jeweils &hnlichen Farriablich.?

In Allendorf treffen sich die jingeren Manner deerf@s in einer der Wirtschaften
und verzehren dort die Wiirste, die sie am Johaagaegsammelt haben. Um zwolf
Uhr ziehen sie von Haus zu Haus, schreiben anTéadéProsit Neujahr" oder "PN",
die Jahreszahl des Neuen Jahres und die Buchstalév+B*“, welche von den
Einwohnern als die Anfangsbuchstaben von Caspdcghibe, Balthasar, von anderen
jedoch als Christus, Michael und Gabffelder als ' Christus mansionem benedrcat
ausgelegt werden. Dabei wurde das allgemein veebediied gesungen:

Melodietyp la Texttyp la
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1. Herrn und Frauen, Herrn und Frauen in diesem Hawsytinschen euch, euch
wuinschen wir, ein gliickseliges neues Jahr, eirkgklges neues Jahr

2. SOhne und Tdchter, S6hne und Téchter in diesem,ausginschen ...
3.  Knechte und Méagde, Knechte und Magde in diesem ...

4.  All zusammen, all zusammen in diesem ... .

( Melodie: Th.Schulte, Mk.Bsp.1; Text: WVA 3133)

Zu diesen Strophen konnten, den jeweiligen Angesnely entsprechend, Zusatze

2 Sjuts,H.: (w. Anm. 15) S. 26.
3 Schauerte,H.: (w. Anm. 54) S. 10 / Goebel,B.:Amm. 55) S. 3.
"4 peRler, W.: Handbuch der deutschen \Volkskundesd@at, 2. Bd. S. 151.

> Sauermann, D.: Das Dreikénigssingen in WestfdferRheinisch —westfalische Zeitschrift fiir
\Wolkskunde, Bd. 24, Bonn u. Minster, 1978, S. 282.
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hinzugefiigt werden. Das Lied wurde frilher auch iattgeutschem Dialekt
gesungen:

Texttyp Ib

3. Knechte un Margdere, Knechte un Margdere in diddeis, vai wiinschet uch,
uch winschet vai, ein gliickserliges nigges Johrggickserliges nigges Johr.

( S. Th.Schulte,Mk.Bsp.1)

Der Taktwechsel ist wahrscheinlich durch zu langagen am Ende des dritten und
vierten Taktes entstanden.

"Hatten die Burschen es schdon gemacht, so bekamemsNeujahrstag vom Pastor
in der Hochamtspredigt ein besonderes Lob."(Fests&ilendorf,S.28) Der Brauch
wird heute noch so ausgefuhrt.

In Hagen ist es ahnlich, nur steht das Singen mehtlem Johannestag, sondern mit
Fastnacht in Verbindung. Das Anschreiben und Aresinglt als Vorleistung fur das
Wurstsammeln am Fastnachtsdienstag. Wurde in eibsm dieses vergessen, so
fielen die Gaben auf Fastnacht spéarlicher aus, dmBrauch hatte u.a. eine
wichtige 'magische’ Bedeutung: ,Die Jahreszahlbbb& bis in den Sommer hinein
an den Haustiren, denn nach altem Aberglauben engssér im Hause sterben,
wenn die Jahreszahl ausgewischt wurde.” (SchnalW,kAL468).

Die Melodie weicht etwas von der in Allendorf ab:

Melodietyp Ib Texttyp la
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Herrm undt Da- e, Herrm und Da- mentn &LTGM Haus,
\’ ‘
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wiv Wiin-sthen euch, leuek wian-schew wrv  ein 9lu’d(- se- - 3es Neu-£s
e
7 |
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Jahr ein aud(.sc- ‘:—‘9‘5 Neu-es Jahr.

(M. und T.: H. u. E. Schmalor, Mk. Bsp.2)

Hier wurden friher beim Pastor und auf dem RickeegWirtschaft Weihnachts-
lieder gesungen. (Schnell AwWk 1468). In einem aadévianuskript des AwVk ist
die Rede von Kindern, die am Neujahrsabend in Hagsungen und dafir Apfel,
Birnen, Pflaumen und einige Pfennige bekommen haoden (Nolte, AwVk 198,
WVA 5724). Dies konnte jedoch nicht bestatigt wexdAuch wird hier wohl noch
immer das neue Jahr angeschrieben, jedoch geswmgenur noch selten und langst
nicht vor jedem Haus.
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Das Brauchtum in Stockum setzt sich sowohl hingathder Brauchausfihrung als
auch des Liedgutes von dem der benachbarten Délvferier unterscheidet sich die
Brauchausfiihrung schon in den Ortsteilen Dérnhaokba, Seidfeld und Stockum
selbst, die Grundform ist jedoch gleich. Im Folgemdvird die Dérnholthausener
Variante wiedergegeben:

Hier treffen sich die jungen Manner des Dorfesdaiisklich ohne Freundinnen und
Frauen, in einer Wirtschaft, singen um Mitternagint Kirchenlied und ziehen dann
in zwei Gruppen von Haus zu Haus. Dort singen sieLeed, welches in seinem
Melodieverlauf komponiert erscheint:

Melodietyp I Texttyp I
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(M. und T.: W. Schmitt, Mk. Bsp.5 / Fam. KluppelkMBsp. 3a)

In den Hausern, in denen unverheiratete Frauen ewhnird als Zusatzstrophe das
Lied 'Wir winden dir den Jungfernkranz' aus demidetgitz von C.M. von Weber
gesungen, allerdings mit etwas merkwirdigen textiicAbweichungen:

Wir winden dir den Jungfernkranz

aus veilchenblauer Seide,

und fuhren dich zu Spiel und Tanz

mit ausgelassener Freude!

Schoner, griner, schoner schmeckt der Wein am Rjoeimhe

Schoner, griner, schéner schmeckt der Wein am Rhein
(T.: W. Schmitt, Mk. Bsp.3)

Am Neujahrstag gehen die jungen Manner dann vors HauHaus und sammeln fur
das Neujahrsansingen Wiirste, Eier und neuerdingh &eld. Dabei wird den

Hausbewohnern ein Schnaps eingeschenkt und dig€efodas Hauses, welcher in
der Nacht die Zusatzstrophe zugedacht war, wirctigein Entgeld zum Verzehr der
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Wirste und zum gemiutlichen Zusammensein in einetsifiaft eingeladen.

Die ersten sechs Takte des Liedes werden sehr tmsch gesungen. Sehr lange
Dehnungen sind im Notenbild durch Striche kenntlggmacht. Am Schluss des
Liedes wurde bei den Aufnahmen meist ein Terzsshgiesungen, was jedoch wohl
auf ein zweistimmiges Ende hinweist. Obwohl mir dehtzigjahrige Bauer Klippel
versicherte, dass dieses Lied schon so lange gesuwvgd, wie er sich erinnern
kann, taucht dieses in den Belegen des WVA nichtRir Stockum wird jedoch an
zwei Stellen der Texttyp | nachgewiesen (AwVk 12@25). Die beiden Lieder
werden wohl abwechselnd gebraucht worden sein. Byauch wird heute noch
ahnlich ausgefuhrt.

3.3 Dreikonig

Obwonhl der Ursprung des Dreikdnigssingens auckeimheidnischen Darstellung der
Gottheiten Wodan, Loki und Hoemir bei den Germagesucht wurd®, so geht das
Geschehen am 6.Januar wohl doch direkt auf miteel@he, geistliche
Mysterienspiele zurlck, welche alsdann aus derh€irauf die StraRen und in die
Hauser verlegt wurden. Waren es urspringlich regbte Schauspiele, so
entwickelte sich hieraus ein Heischebrauch, derachst, d.h. im 16. und 17.
Jahrhundert, von Schilern und Studenten als Besigeides Lebensunterhalts
ausgeilbt wurde; und dann von Handwerkern, Tagetdhrfeoldaten und armen
Leuten weitergefiihrt wurde. Das Dreikonigssingerelblbis zum 19.Jahrhundert
armeren Schichten vorbehalt€nwar der Brauch vor der Reformation fast in ganz
Deutschland bekannt, so wurde er spater in deregigottischen Gebieten verdrangt.
Deswegen ist es nicht erstaunlich, dass der Drakbrauch besonders im
Paderborner Land und im kurkolnischen Sauerlandewen gepflegt wurde. Hier
wurde durch einen Funktionswandel des Brauches &ghalt gesichert und
gefordert. Schrieb namlickuhnnoch 1859 tber Dreikdnigssanger, auch Sternsinger
genannt, dass sie Mehl, Brot, Wurst und Fleisch f@durftige Verwandte
sammelteff, so wird schon fiir das Jahr 1889 iiber den Unthtsugsort Stockum
berichtet: ,Bo iek Balthasar was (1889) sammeln ldiégen Drei taum aisten mol
fuer 'dai armen Heidenkinner', dat brachte 1888 Rop, in 3 Widken * mieget
lichte Glewer 100,-DM rititkuemen sayn.“ (Niclas AW\IRO6Y°. In der folgenden
Zeit wurde das Dreikonigssingen immer mehr von Kieche, d.h. vom Pfarrer der
Gemeinde, organisiert und das Geld entweder firKiiehengemeinde oder fir

® Oberle,K.A.: Uberreste germanischen Heidentum€lmstentum. Baden—Baden 1883, S. 84.
" Sauermann,D.: (w. Anm. 75) S. 270.

8 Kuhn,A,: Sagen, Gebrauche und Marchen aus Westéaid einigen anderen, besonders den
angrenzenden Gegenden Norddeutschlands, 2.T.,igdif29.

" Dieses Beispiel zeigt auch, dass es wohl tiblich léagere Zeit als Dreikénigssanger
umherzuziehen. So konnten sogar Ortsfremde dercBrdwrchfiihren.
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missionarische Zwecke verwertet. Deshalb nennt r&@amn sogar das Hochsauer-
land ein Novationszentrum des Dreikdnigsbrauchredem sich ein alterer Brauch in
einer modernen Form lebenskraftig und expansives®i Nach dem zweiten

Weltkrieg wurde das Dreikdnigssingen sogar weitgdheom ,P&pstlichen Missions-

werk der Kinder in Deutschland* und vom ,Bund deeulschen Katholischen

Jugend* institutionalisiert und in Gegenden veteteidenen das Dreikdnigssingen
eigentlich fremd war.

In den drei Untersuchungsorten hat das Dreikbmgesi jedoch wahrscheinlich sehr
alte Urspriinge, In Allendorf wurden hauptsachligtez Liedtexte gesungen, wobei
das folgende, hochdeutsch gesungene Lied zeitlichdem Plattdeutschen dblich
war. Dieses Lied stellt textlich einen Typ dar, dewielen Varianten auftaucht und
einen Handlungsablauf wiedergibt, der sich auflilbbsche Geschehen bezieht. Die
Melodie dieses alteren Liedes war nicht mehr auszhen, ich nehme jedoch an,
dass es die gleiche wie beim spater gesungenequltgchen Lied war, da es zu
dieser Praxis der Ubernahme von Melodien in denemmd Untersuchungsorten
Parallelen gibt:

Melodietyp Il d Texttyp llla
A‘r”} 1 it !
EEE= ' :
3 -
77 } 1} K & =l I: '} LI
- ¥ h"_.‘
J 4 ->

Es kamen drei Weisen aus Morgenland,
Durch einen Stern von Gott gesandt.
Der Stern war grol3 und wundervoll,
Darin ein Kind mit gold'ner Kron',

Die gold'ne Kron' sein Szepter war.-
Im Anfang schien die Sonne so klar.
Sie kamen vor Herodes Tor,

Da war ein grol3er Riegel vor.
Herodes, der im Fenster lag,

Und die drei Weisen kommen sah:
“Wo wollt ihr hin, meine lieben Herrn?

8 Sauermann, D.: (w. Anm.75) S. 267.
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wollt ihr heut' Nacht bei mir einkehr'n?"
"Bei dir, Herodes, an diesem Ort
Wir suchen den wahren lebendigen Gott,"
"Er ist nicht hier, er ist nicht hier,
Nach Bethlehem musset ihr hinnegehn."
Sie machten den Weg in aller Eil',
In dreizehn Tagen vierhundert Meil'.
Sie kehrten in dem Stalle ein,
Und fanden Maria mit dem Kindelein.
Ein kleines Kind, ein grofRer Gott,
Der Himmel und Erde erschaffen hat.
Sie opferten ihm Gold, Weihrauch
und Myrrhen mit Lobgeschrei.
(Nach Erhalt einer Gabe:)
Wir haben gesungen in diesem Haus,
das Ungltick gehe vor uns heraus.
(M.: Th. Schulte, Mk. Bsp. 4; T.: Allendorfer Fedtsift, S.28)

Die Dreikonigssanger, es waren tbrigens zur H&felchen beteiligt, wurden spéater
auch in Dienste der Mission gestellt.

Nach Auskunft des pensionierten Volksschullehf&ebulte-Ebberivurde nach 1945
das plattdeutsche Dreikonigslied na8himmé’ eingefiihrt. Die Melodie wird, wie
schon erwahnt, vom vorher gesungenen Lied Ubernomwoeden sein:

Melodietyp Il Texttyp 1Va
Vai hieligen drai Klienige met uesem Stern
vai got op de Stdcker un saiket den Herrn.
Et schnigget, et schnacket, et fruiset, et knappet,
vai krempelt dai Taiwen, dai Tiene dai klappert.
Lot schniggen, lot schnacken, et dait ues nix,
vai hollet ues alle drai tapfer un fix.
Deéarn armen Kinnern im Heidenlanne,

81 Grimme, F.W.: Schwanke und Gedichte in SauerlaMiardart, 2.Aufl. Paderborn 1921, S. 55.
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dearn wellt vai helpen met uesem Gesange.
Melchior:
lek Kuienich Melcher, iek sin sau fain,
sau fein arren Heern un Grofen konn sain.
Besonders wenn iek mik waske un kAmme
un singe main Laid met klingender Stamme.
Kaspar:
lek haite Kaspar un sin sau schwatt,
arre wenn se mik harren am Rauke hat.
Doch wenn ai mai mohl bai Nachte bekaike,
dann bin iek gerade ar uggesglaike.
Balthasar:
lek haite Balzer un schldrre s&u met,
iek bin nit ais un auk nit nett.
lek durdle liuter sau achter dien annern,
well auk taum hieligen Lanne met wandern.
Alle:
Taum hieligen Lanne, dat is nau wait,
do giet ndu manchen awwetait.
Dat Geld dat konnt vai von en Tuinen nit brarken,
do matt vai mild Luie ansprarken,,
Ai raiken Patroiners in diierser Stadt,
vai dachten, ai giet ues en Stuiwer, dai batt.
Nach Erhalt der Gaben:
Vai singet taum Danke, un dragget dien Stern,
un gruif3et uech allen darn laiwen Herrn.

(M. und T.: Th. Schulte, Mk. Bsp. 4)

Ab 1979 wurde dieses Lied in hochdeutscher Ubeaxsgtzmit gleich bleibender
Melodie gesungen. Das Dreikonigssingen in Allendentialt durch ein geschicht-
liches Ereignis einen besonderen Hintergrund. Ihte]ld794 mussten die Reliquien
und der Schrein der Heiligen Drei Kbnige aus derm&bDom ausquartiert und vor
den anrtckenden franzosischen Truppen in Sichedebtacht werden. Auf der
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Flucht zum Kloster Wedinghausen verbrachte die dbong eine Nacht in
Allendorf, wo heute noch eine Gedenktafel an diglseht erinnert. Dieses Ereignis
fuhrt der Berichterstatter des AwVk, Schnell, alsitgunkt fir die Einfihrung des
Dreikonigsbrauchtums im Ort Hagen an (Schnell AwN&K13). Dies scheint mir
jedoch als eine etwas vorschnelle Annahme.

In Hagen wurden bis heute drei verschiedene Liedmsr,dem zweiten Weltkrieg
sogar von Haus zu Haus abwechselnd, gesungen. Dasditeste der drei Lieder
weist eine Variante des Texttyps IIl auf. Die dgmsungene Melodie habe ich jedoch
nur in Hagen gefunden. Sie pendelt im Quartberejght jedoch etwas uber die
Ubliche Kinderliedpentatonik hinaus.

Melodietyp IV Texttyp Illb
p e | 1
ye v : T
s : > -
v Wir kom-men her aug Kor-qen-l.nno{ e :g,:_ ne
. 1. 3  E—1 |
2 T 3 t
- o -ﬁ;—

hat uns <o schwary ge- brannt,

Wir kommen her aus Morgenland,

die Sonne hat uns so schwarz gebrannt.
Kaspar, Melchior und Balthasar,

wir traten zusammen die Reise an.

Und als wir kamen vor Herodes Tur,

da war ein grol3er Riegel dafir,

Herodes, der im Fenster lag

und uns drei Weisen kommen sah:

"Guten Abend, guten Abend ihr lieben drei Herrn,
bei wem wollt ihr diesen Abend einkehrn."
"Bei Euch Herodes an diesem Ort,

wir suchen den wahren lebendigen Gott."
"Der ist nicht hier, dann musset ihr

nach Bethlehem gehn und suchen ihn dort.”
wir gingen alsdann den Berg hinan,

bis dass der Stern stand still Gber dem Stall.
Wir gingen in den Stall hinein
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und fanden Maria mit dem Christkindlein.

wir fielen nieder und beteten es an

und opferten ihm Gold, Weihrauch,

Gold, Weihrauch, Gold, Mhyrrn und Wein

das Kind soll unser Konig sein.

Wir bitten um eine milde Gabe

fir ein armes Heidenkind.

Nach Erhalt der Gaben:

Weil ihr uns diese Gab' gegeben,

so winschen wir euch ein langes Leben,,

Wir schreiben euch auf einen Lilienzweig

und wiinschen euch allen das Himmelreiche

Wir schreiben euch auf ein Lilienblatt

und wiinschen euch allen eine gute Nacht!
(M. und T.: Dreikdnigssanger 1981 Hagen, Mk, B9p. 5

Dieses Lied wurde nach langer Zeit erstmals 198dden gesungen, da die Kinder
den plattdeutschen Dialekt nicht mehr richtig ausspen konnten, und zum Tell

auch nicht mehr verstanden. Dies zeigt sich begendealer vorletzten Zeile dieses
Liedes, in der von 'Stuiwer, dai batt' die Rede(&tiber=alte Mlinze, dai batt= die
hilft), die Kinder jedoch oft 'Steuerrabatt’ od8tuiwertabak' sangen, weil sie den
Sinn nicht mehr verstanden. Das plattdeutsche Wiecte auf die gleiche Melodie

gesungen. Textlich variieren die Fassungen diesedes im ganzen Sauerland
besonders durch Auslassen einiger Zeilen, Hinzufingier Zeilen und durch die fur
den jeweiligen Ort typischen Dialektabweichungen.

Melodietyp IV Texttyp Vb
Vai hieligen drai Kiienige met uesem Stern,
‘vai got op de Stocker un saiket den Herrn,
Et schnigget un schnacket, et dait ues nix,
vii hollet ues alle drai tapfer un fix.
Ai raiken Luie, wat kaik ai sau spai,
doch ehrlich sai vai alle drai,
Niu we vai uesen Namen saggen,
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do soll & doch Respekt var hawen:
usw. (Fortsetzung sehr ahnlich Texttyp Iva)
(M. und T.: Schmalor, Mk. Bsp.: 6)

Das dritte Hagener Lied ist weniger bekannt unerstheidet sich nur in den ersten
Strophen vom Texttyp lllb, wird jedoch unter Verwlemg des Melodietyps Il
gesungen:

Melodietyp Il Texttyp llic
Zu Ko6ln am Rhein, am deutschen Strom,
erhebt sich stolz der Kélner Dom.
Hier ist der heiligen drei Kbnige Haus,
hier ruhen sie von der Wanderschatft aus.
Die alte Wanderslust einkehrt,
alljahrlich in der heiligen Nacht.
Sie schlugen dann bei Mondenschein,
kristallene Briicken wohl tiber den Rhein,
Und als sie kamen vor Herodes Tiir,
usw. (s.Texttyp IlIb)

(M. und T: Schmalor, Mk. Bsp.: 7)

Schnell fuhrt die Entstehung dieses Liedes direkideée Ruckfiihrung der Reliquien
der heiligen drei Kdnige nach Koln zurtick, was vdextbeginn her auch maoglich
sein konnte (Schnell, AwVk 1523,3.4). Der gleichefang und Teile des weiteren
Liedes finden sich allerdings auch schon bei S8mer

Interessant auch, dass in Hagen bis zum Jahre d95®adchen, und zwar drei
Konigsdarstellerinnen und eine Manteltragerin, Beauch austbten, was sehr selten
war®®, und dann, als ein neuer Pfarrer den Brauch hetrelies sofort gedndert
wurde. Seitdem fihren nur Jungen den Brauch aume &Eeffende Schilderung, wie
schnell und mit welchen Auswirkungen sich diesealgh &anderte, gibt Schnell
(AWVk 1468, S.14). ,Sie (die Madchen) trugen weiewander und vor dem
Gesicht, aulRer Kaspar, weil3e Schleier. Letztersy &inen schwarzen. Auf dem
Kopfe trugen sie hohe silberne Kronen. Melchiogteinen Stern, an dem auf der
Rickseite eine Schelle hing. Balthasar trug dashiechfass und Kaspar die

82 Somer, P.: Hageréschen aus dem Herzogtum Westfdeterborn 1892, S. 107.
8 Wetter, H.: (w. Anm.: 28) S. 114.
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Spendendose, auf der die Aufschrift prangte: 'Har a@mes Heidenkind." Als
Begleiterin war ein Madchen dabei, das den Weilirauoy. Bei dem neuen Pfarrer,
der vor zwei Jahren nach hier kam, mussten diesséltbsten Knaben der \Volks-
schule dieses Amt Ubernehmen. Sie werden jetzh$Stger genannt, wogegen man
friher einfach 'die hillgen Drei' sagte. Fur ihr Awerden diese Knaben jetzt sinnvoll
geschminkt. ... Sie trugen lange, weil3e Nachthemugnsilbernen Spangen am
silbernen Giirtel. Das Oberkleid bestand aus einetanr Samtumhang, der mit
goldenen Spangen zusammengehalten wurde und flgh&€ischdecke gedient hatte.
Auf dem Kopfe trugen sie ebenfalls silberne Kroremer bedeutend kleiner wie die
friheren.”

In Stockum fuhren schon immer Jungen den Brauch Hesite sind auch sie
verkleidet und geschminkt, nach 1945 sangen siecfe@unachst in Ministranten-
gewandern. Hier war und ist wiederum eine ganzhddere Melodie Ublich, die
jedoch auch im benachbarten Sundern nachgewieérrisder ersten Halfte des 20.
Jahrhunderts wurde auch eine Variante des Textlygesungen, die spater durch
den plattdeutschen Texttyp IV abgel6st wurde, der jledoch schon 1889 (blich war
(Niclas, AwVk 1206,8,8).

Melodietyp V Texttyp llid
N -
0
; —1 1
FHT T
C 3
- Wir  Sind di({ drei We- sed s Mov—  gen-lanal v;& )
v . 1Y 1Y v 4 i
7 7 - :
z iw o
J e - nem Stern von.  Gott ge - sandlt,

Wir sind die drei Weisen aus Morgenland,
von einem Stern von Gott gesandt.

Der Stern war grof3 und wunderbar,

er leuchtet wie die Sonne so Klar.

Wir traten vor Herodes' Tur,

da war ein grol3er Riegel dafir.

Herodes sprach: ,Kommt rein zu mir,

ich will euch geben Wein und Bier.

Ich will euch geben Heu und Stroh,

ich will euch geben die Zehrung froh.*

84 Chronik der Freiheit Sundern,1954, S. 93.
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»+Ach nein, ach nein, wir missen fort,
wir suchen den wahren lebendigen Gott.”
LEr ist nicht hier, er ist nicht dort,
nach Bethlehem geht euer Ort,
*wo der Stern bleibt stille stehn,*”
Wir traten in den Stall hinein
und fanden Maria mit dem Kindelein.
wir knieten nieder und beteten es an
und boten ihm unsere Geschenke an.
+Gold, Weihrauch, Mhyrrn und Wein,
das Kind soll unser Konig sein.
Wir bitten um eine milde Gabe
fur ein armes Heidenkind.
Nach Erhalt der Gaben:
lhr habt uns eine Gabe gegeben,
dafur sollt ihr in Frieden leben.
In Frieden, Freud und Einigkeit
von nun an bis in Ewigkeit.

(M. und T.: Kluppel, Mk. Bsp.: 8)

An der mit einem Stern gekennzeichneten Stelle diede Zeile unter Verwendung
der letzten vier Takte gesungen. Bei der mit eiféneuz gekennzeichneten Stelle
wird die Melodie frei abgeandert:

c_

Golol etk vauch , MyrrhenwedWein doa Kind Sol]  un-ser Ko- wig sein,

Das Stockumer plattdeutsche Lied variiert nur weragffallend jedoch an der
Kasparstelle, von den vorherigen. Es wird hier weder unregelmafigen Wiederho-
lungen der letzten vier Takte, wiederum mit eingerisgekennzeichnet, noch einmal
aufgeflhrt:

Melodietyp V Texttyp IVc
Vai hielgen drai met uesem Stern,
vai got op de Stocker un saiket den Herrn.
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Et schnigget, et schnacket, dai Tiene dai knappet,
det dait ues owwer allen nix,

*vai hollet ues alle drai tapfer un fix.

Un soffe uech useen Namen mohl saggen,

do solin ihr doch Respekt vor hawwen.

Kaspar:

lek Kaspar, iek hawwe kain Plaksken witt,

den schoinen Jungfern gefall iek nit.

Un wenn i mi bei Nachte bekaike,

dann sin iek gerade ar uggen glaiken.

Melchior:

lek Kuening Melcher ein witt un fain,

sau fain arn Hern un Grofen konn sain.
Afsonderlich wenn iek miek wasske un kdmme,

un singe main Laid met klingender Stamme.
Balthasar:

lek haite Balzer und schldrre sau met,
iek sin nit ais un auk nit nett.
lek durdle sau frai wat achter dien andern,

well auk diem heiligen Lanne tau wandern.
Alle:

Dat Hielige Land is owwer ndu walit,

do giet es mannichmohl Owentait.

Dat Geld dat konn vai von en Tiunen nit brarken,
drimme mait ve milde Luie ansprarken.

Ai raiken Patroiners von dierser Stadt,

vai bittet niu giet ues ne Stuier dai batt.

Nach Erhalt der Gaben:

Vai singet taum Danke un dragget den Stern,

un gruil3et uech alle den laiwen Heern,

*un wiinsket uech allen ne guere Nacht. Guer Nacht.

(M.und T.: W.Schmitt, Mk, Bsp.: 9)
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Wenn man die drei Orte zusammenfassend betradatast auffallend, dass es bei
den relativ nahe beieinander liegenden Doérfernveel m Varianten wiederkehrenden

Texttypen in jedem Dorf eine eigene Melodie existidie im Zuge der Unterlegung

verschiedener Texte immer beibehalten wurde. Mam ldiraus den Schluss ziehen,
dass hauptséchlich die Melodie das fiir ein Dorfraktaristische Brauchtums-

merkmal darstellt und, im Vergleich zum Text, deushAihrung und der Tréager-

schichten, am wenigsten variiert. Zur Verdeutliahpimabe ich die Ergebnisse in einer
Graphik zusammengestellt:

Melodietyp Texttyp Trédgerschicht
—_— Maic(e-.
| E .z- m df— (4 ”

oL a
Allendorf
(X) Bia 1957 [nesl 4157
Hagen Xr‘ y /(r
ol [
Stockum

3.4 Bastlosereime

Die Frage, ob die Bastlésereime zum Brauchtum dkees- oder des Lebenskreises
gehdren oder zu den Kinderliedern gerechnet wendénn der Literatur abhangig
von der Ansicht des jeweiligen Verfassers. Auf jedall war das Anfertigen von
Floten und Pfeifen, wozu die Bastlésereime gesungarden, eines der ersten
Zeichen fur den Beginn des Fruhjahrs und den Alesction der dunklen Winterszeit.
Oft wird der Brauch des Flotenmachens mit dem Datlesn20. Januar, dem Tag der
hl. Fabian und Sebastian, verbunden. Ein alterrkmdscher Spruch sagt zwar,
.Fabian und Sebastian lot dien Saap int Holt gojadoch ist dieser Termin, gerade
fur das Sauerland, wesentlich zu friilh angesetztfristhe, safthaltige Zweige zu
bekommen. Denn die brauchten die Kinder, vormaikeslich meist Hirtenjungen,
um daraus 'Flaitepaipen' oder 'Hupsterten' zu nmdbazu eigneten sich am besten
die Zweige der Weiden und Ebereschen, deren Rindedem Taschenmesser weich
geschlagen werden mussten, um sie vom Holz abzielhédnnen. Hierbei wurden
Lieder gesungen, deren Rhythmen das Schlagen dehefamessers auf das Holz
wiedergeben und die solange gesungen wurden, dhisds Rinde I6sen liel3. Eine
genaue Beschreibung der Tatigkeit und der untezdiibhsten Formen der Floten ist
als Anlage beigeflgt.

AulRer der Funktion, den Rhythmus der Téatigkeit mtetstitzen, wird auch ange-
fuhrt, dass die Reime beschwodrenden Charakterrhattd die Rinde sich daraufhin
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besser ablésen liel3: ,Der Spruch war uns nicherefeitmesser, wie lange geklopft
werden musste; wir glaubten fest, dass er gesagtewaenusste, wenn die Flotepfeife
oder Huppelte schnell und gut fertig werden solis:war fiir uns auch ein richtiger
Zauberspruch® In diesem Zusammenhang weidaurenauch auf alte germanische
Zauberspriche hin, die die Vorlaufer dieser Bastéisne seien, wohingegen
Schauerte betont, dass sie keineswegs immer aeinubraucheéfi. Dieser Brauch
und diese Reime sind im ganzen deutschsprachigiarkieis anzutreffen, was auch
fur die Melodien dieser Reime gilt, die in den \&kkndlichen Schriften meist nur
mit 'eintdnig’ oder 'sprechend' umschrieben werdéme genaue Untersuchung
dieser Melodien unter Verwendung des Begriffs 'kitieéd-Terno' leisteBuppander
verschiedene Formen der Brauchtumsmelodik von ,zves vierstufigen Tonarten
zur Pentatonik und zum Dur — Moll*, auffifitt Diese Melodien rechn&almenzu
den ,archaischen Resten der Frihzeit des \Volksgesanwelche sich besonders
auszeichnen durch ,primitive Akkordmelodik, Terzfmgln mit und ohne Kadenz,
stichische Quartmelodik, zwei - und dreitdnige Ramnsweisen und archaische
Ein—und Zweizeiler®® Wahrend Dankert die halbtonlos - pentatonische und
quartbetonte Melodik als einen “von der falischeas$e& getragenen Sondefétil
betrachtet, weist dieSalmenzurtick: ,Diese zumeist polygenetisch entstehenden
Zeugnisse aus der Fruhzeit gehoren vielmehr zumeigsmmen Bestand der
eurasischen Volker, Spannungsarme, stationar peaheléllelodik, wie z.B. g-g-e-a-
g-e oder g-a-g-e-d, ist nicht, wie irrig angenomnwamrde, spezifisch westfalisch,
sondern vielmehr weltweit verbreitet* Auf jeden Fall findet man im Sauerland, zu
den verschiedensten Brauchen gesungen, diese eoatdn Lieder, woflr in den
noch folgenden Brauchbeschreibungen etliche Béspigfgezeigt werden kénnén
So konnte ich in den Untersuchungsorten zwei enatirei Orten mehr oder weniger
bekannte Bastlosereime ausfindig machen:

Melodietyp Vla  Texttyp V

—

) - 7
12 ¥

.

Hom- me gif ma en Pe..-..;ﬂi Bat Wwes- te  met didm

tm

8 Mauren W.: Bastldsespriiche. In: Trutznachtigqll929), S. 102.

8 Schauerte,H.: (w. Anm.54) S. 22.

87 Suppan,W.: (w. Anm.12) S. 268.

% Salmen,W.: (w. Anm. 52) S. 161.

8 Dankert,W.: Grundriss der \Wlksliedkunde, Berlit959, S. 10.

% salmen,W.: Die Geschichte der Musik in Westfalenl800, Kassel 1963, S. 17.

°! Eine ausfilhrliche Untersuchung der Bastlésereirastilens bietet: Brockpahler,R.:Bastldsereime in
Westfalen. Sonderdruck aus: Jahrbuch fur Volkstietthung, Berlin, 15. Jahrg.
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Don noit Volel- kes kg - pen Mo-tel-kes (- pen.

Momme gif mai en Pennink!
Bat weste met diam Pennink?
Notelkes kdopen, Notelkes kaopen!
Bat weste met dian Notelkes?
Builkes naggen, Builkes naggen!
Bat weste met dian Builkes?
Stainkes lidsen, Stainkes liasen!
Bat weste met dian Stainkes?
Vuielkes schmaiten, Vuielkes schmaiten!
Bat weste met dian Vuilkes?
(gesprochen): _
Broon, broon, broon,
maine Paipe sall mi groon!
(M. und T.: Th. Schulte, Mk.Bsp. 10; Kluppel, MkjB4$1)

Auffallend ist hier besonders, dass statt der imderlied -Terno normalerweise
ublichen kleinen Terz abwarts, diese bei den Aefrmingen meist durch eine kleine
Sekunde ersetzt wird. Oft wechseln die Intervallerainnerhalb des Liedes mehr-
mals oder werden unsauber gesungen. Interessant @ass in den verschiedenen
Quellen und auch bei den neuerlichen Aufzeichnungeimerlei Textvarianten
auftauchen. Ist dieser Text inhaltlich kaum auf Tétigkeit abgestimmt, so ist diese
Beziehung beim zweiten Lied schon sehr viel dinekte

Melodietyp VIb Texttyp Vla
) | -
Z =
— :
v Hus - pe- ée Hus- pe- te Pai - ;t‘ x ,g‘m, ies nac wnrt

-
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au men Sheef, ick well et dik nit wii- er daun.

(M. und T.: Schmalor, Mk. Bsp. 12)

Diesen Text interpretiert Mauren folgendermal3em Eriihjahr, wenn der Saft in die
Baume gestiegen, sind alle Weidenzweige voller grailter Katzchen. ... Und dann
kam 'dai lange Hesse', ein Junge, und schnitt desigZmit den Katzchen ab und
machte sich eine Fléte, indem er den Bast abzog.ifaler Inhalt in Prosa Der
Begriff 'lange Hesse' wird im Sauerland jedoch mendt einem umherziehenden
Morder mit gleichem Namen, oft jedoch auch mit demachbarten Hessen oder
auch mit Hexen in Verbindung gebracht. Die Textesds Typs variieren im
Gegensatz zum Texttyp V sehr stark, wobei das KE@ttund der ‘'lange Hesse' fast
immer auftauchen. Eine solche Variante tGberliesetinell (AwVk 7885) fir den Ort
Hagen und die Festschrift Allendorf fliir den Naclolo&r

Melodietyp VIb Texttyp VIb
Siepe, Sape, Sunne,
maine MOmme ies ne Nunne.
Main Vaar dai is ne Papen,
kann dai Paipkes maken!
Kattken laip em Taoern rop,
usw. siehe: Texttyp Vla.

Bei meinen Befragungen mochten sich wohl die aftereute auch noch an dienen
Bastl6sereim erinnern, kannten den Text aber ncin mnsatzweise.

% Mauren,W. (w. Anm. 85) S.103.
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3.5 Sonnenvogeljagen

Der 22. Februar, auch Peterstag oder 'Petri Stahlfgilt in vielen Gegenden als
Frihlingsanfang und ist den Bauern ein Zeichend baleder mit der Arbeit
anzufangen. So wurden z.B. in dieser Zeit in Allmhdlie Ackerwagen und Karren
auf den Kopf gestellt, um dem Eigentimer anzuzeidass die Winterruhe fur die
Wagen nun vorbei sei. Der Frihlingsanfang war alerhAnlass fir den Brauch des
‘Sonnenvogeljagens', welcher besonders oft in \alesif und speziell auch im
Sauerland durchgefuhrt wurde. Hierzu versammelt@ndie Schulkinder des Dorfes
und zogen durch die Stral3en, an den Hausern vanddilopften im Takt mit kleinen
Hammerchen oder Stocken an die Turen, SchwellerPdosten und sangen dazu ein
Lied. Der erste Nachweis eines solchen Kinderumazsigdatiert von 1330 und fur
Westfalen wird dieser Brauch erstmals aus dem aBthdindert (iberliefeff. Der
Sinn dieses Umzugs ist zundchst der, den Sonnehatsgéeichen des beginnenden
Frihjahrs aufzuwecken. Unter Sonnenvogel, manclameth Sommervogel genannt,
wird meist der Schmetterling verstanden, der nus seiner Puppe kriechen soll.
Andere deuten den Sonnenvogel als die Lerche, die ersten Mal in die Luft
steigf’, andere wiederum als MarienwirmcfenDie vielfaltig auftauchenden
Varianten des Namens ,Sonnenvogel® lassen einelyase Ableitung der Herkunft
des Namens nicht zuSchauertefihrt den Namen auf den 'Sollvuegel' oder
'Silllvuegel’, was soviel bedeutet wie Schwellenioneriick®, wahrendWoestehn
aus dem nordischen Ausdruck fiir Winter 'Sut fugtdeitet’. Eine weitere Funktion
dieses Brauches ist es, durch die HammerschlagéJdgsziefer, welches sich im
Winter im Haus versteckt hielt, zu vertreiben undaliszujagen. Obwohl es als
sicher gelten kann, dass dieser Brauch im vorigahrhiindert in den drei
Untersuchungsorten durchgefihrt wurde, konnte nmand von der Brauch-
ausfuhrung berichten, den alteren Leuten war demRedoch noch einigermaflien
bekannt. Die von mir aufgezeichnete Melodie stawont einer 75-jahrigen Frau, die
den Brauch selber auch nur aus Berichten kennt.jédén Fall kann man davon
ausgehen, dass die Melodie eine Variante des Msthgai VI gewesen ist:

Melodietyp Vic Texttyp Vlla
)
Z o1 B
i
U Riut, riut  Sun- h!h-‘v‘d'-. ;t‘- Sen-te Pii- ker is niu x

-

% Siuts, H.: (w. Anm. 15) S. 33f.

* Westfalisches \olksblatt, Paderborn, 1913, Nr. 37.

% Kuhn, A.: (w. Anm. 78), S. 119.

% Schauerte, H.:(w. Anm. 54) S. 35.

" \Woeste, J. F. L.: \blksuiberlieferung in der Gragst Mark, Iserlohn, 1848, S. 24.
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Sen- te Tig- ges fol- get no.

- Is  fear al- len Dudrren do.
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(M.und T.: E. Schmalor, Mk.Bsp: 13)

-

Kiei-ne Mis, gniz-te Mius, al-les Un-

. -
{“,'5 w- tem Hius.

Eine andere Melodie ist aus Lippstadt UberliefdfVA 4404).
Fur den Ort Allendorf wurden zwei Textvariantengedeichnet:
(Melodietyp VIc) Texttyp Vb

Riut, riut Sunnenvuel!
Sente Paiter is niu do.
Sente Tigges folget no.

Is fhar allen DGaren do,
Kleine Mius, graute Mius,
Alles Untuig iutem Hius.
lut Kisten un Kasten,

lut allen Morasten,

lut Schoppen un Schiuern.
In diir Stainkiulen

Do saste inne verfiulen!
Bit ginnt Johr tim diise Tyt,
Do kume vy un raupet dy.
(T.: Festschrift Allendorf, S.29)

(Melodietyp VIc) Texttyp Vlic
Beschworungslied

Riut, riut Sunnenviuel!
Sinte Paiter ies niu

Sinte Tigges folget derno.
In der Stainkiule
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Sasste inne verfiulen!
In der Stainklinke
Sasste inne versinken!
Kleine Mius,
Graote Mius,
Alles Ungluck iut dem Hius!
Riut, riut, riut.
(T.. Rektor Ax, WVA 2286)

In diesem letzten Bericht wird ausdricklich dardumhgewiesen, dass es keine
Melodie gibt, sondern dass der Reim ,im Sprechen h@rgesagt” wurde. In vielen
Quellen wird jedoch der Kinderlied—Terno mit ein@prechgesang gleichgesetzt,
so dass man davon ausgehen kann, dass auch hidexdgmp VI Ublich war. In
Allendorf wurde dieser Brauch ungefahr bis 1910gaubt (Schnell AwVk 3597,
2798 N1). Uber den Ort Hagen berichkathn ,Beim Sunnenfugelaustreiben zieht
man in Hagen sudlich von Allendorf des Abends netrimal umher und hat dabei
denselben Spruch wie am Morgen, nur dass man arStdi#e der ersten Zeile
‘Quak,quak Sunnenfugel' setZt“Dies bestétigt ebenso Schnell (AwVk 2798, S.10),
der den Text in diesem Bericht folgendermal3en éngib

(Melodietyp VIc) Texttyp VIIid
Riut, riut, Sunnenviuel,
Sunte Paiter ies niu doh,
Stnte Tigges kiimmet dernoh!
Graote Mius, kleine Mius,
alles Ungltck riut iut diuesem Hius!
In d'r Stainkiuhlen, do sasste inne verfiulen,
in d'r Stainklinken, do sasste inne versinken,
riut, riut, Sunnenviuel!
(T.. Sohnell, AwVk 2798)

In Hagen wurde der Brauch etwa um 1870 das letzaé ddrchgefiihrt (Schnell,

AwVk 5597). (Fur Stockum weist lediglich Cordes alén Brauch hin. Der Reim

entspricht dem Texttyp VIlb (Cordes AwVk, 1223). ben meisten der oben
aufgefuhrten Berichte des AwVk wird das Sonnenvageh auch als Heischebrauch
aufgefuhrt.

% Kuhn, A.: (w. Anm. 78) S. 119.
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3.6 Fastnacht

Die Bezeichnungen 'Fastnacht', 'Fasching' odertéldend' sind vom mittel-
hochdeutschen 'vaselen', was soviel heil3t wie gedeader fruchten, abgeleitet. Das
Fest hat deshalb wohl seinen Ursprung in vorcioisth Fruhlingsfeiern, welche das
Fruhjahr begrif3en und Fruchtbarkeit Uber das Lamiyén sollten. Die Ableitung
des Begriffs von der anschlieBenden Fastenzeit vestmutlich erst spater
dazugekommen und hat dem Fest eine Interpretaggabgn, die sich in Feiern und
Austoben vor der stillen Fastenzeit beschrankt. Mf@hSchauertan den romischen
Saturnalien und Lupercalien die Vorlaufer des Fadtttreibens sieft weist Siuts
die &lteste Nachricht von Fastnachtumziigen fiddas 742 nacf{’

Kleideten sich friher die Feiernden oft in Tierelein, um bdse Geister abzu-
schrecken, so entwickelten sich daraus die kuriddesken und Verkleidungen,
welche heute mehr den Sinn haben, unerkannt osléaraderer Mensch' Unsinn und
Narretei zu treiben. Fangt der Karneval offizielhan am 11.November an, so liegen
doch die Hauptfestlichkeiten vom Donnerstag bissmittwoch.

3.6.1 Heischeumziige

Sehr weit verbreitet sind Heischeumziige der Kinttéher auch der Knechte und
Magde, welche zu dieser Zeit stattfinden. Dabéiaedie Kinder, in Westfalen meist
am 'Luttke Fastnacht', das ist der Donnerstag adehn Weiberfastnacht, verkleidet in
Gruppen von Haus zu Haus und singen den HausbewobkieLied. Darin fordern

sie meist die Herausgabe einer Wurst, eines Eies adch, jedoch seltener, von
Fleisch. Das dabei gesungene Lied ist im Sauertan@rinzip tberall gleich, dessen
Text weist jedoch eine so grol3e Anzahl von Variardaf, die oft innerhalb eines
Dorfes schon variieren, dass sie im Folgenden nadle ausfuhrlich aufgefuhrt

werden konnen. Besonders gut ist am ‘Luttken Felstsleed' das langsame
Schwinden der plattdeutschen Sprache und die Bots¢ge von Textvarianten

aufzuzeigen. Fur Allendorf ist ein rein plattdetmtss Lied Uberliefert, welches
inhaltlich von spater gesungenen Fassungen abwé&ahtMelodie wird mit grolRer

Wahrscheinlichkeit eine Variante des Melodietyps Wik sie auch heute noch tblich
ist (s.u.), gewesen sein:

% Schauerte, H.: (w. Anm. 54) S. 38f.
10 gjyts, H.: (w. Anm. 15) S. 35.
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Melodietyp VId Texttyp Vllla

n ]
2 S

Luttke, lUttke Fastlowend!

Giet mey wat an meynen Spiet,

Settet dat Ledderken an de Wand

Un giet mey wat drei lalen lang.

Ik hawwe hort, ey harren schlachtet,

Ey haaren sau schoine Wiaste maket.

Lot dat Mel3ken sinken,

Bit mirren in diin Schinken.

Giet mey en halwen Sugekopp

Dim de Hoor sind nit afterofft.

Lot mik nit te lange stohn,

Ik mat naun Hiusken fodder gohn.
(T.: Festschrift Allendorf 1924, S. 29)

Diese rein plattdeutsche Fassung wurde dann voer éiassung abgeldst, welche
halb im Dialekt und halb hochdeutsch gesungen wuiMde auch beim Melodietyp
Vla (s.S.31) wurde bei den Aufnahmen der Fastnhed&s sehr oft die kleine Terz
gegen eine kleine Sekunde ausgewechselt(s. Pfeile):

Melodietyp Vie Texttyp Vb
. > -
S _ o
Y Litt-ke lat-ke Tasde- nackt wiv ham ge- hirk ihv
/| ¥
7
&
3 =t
habt ge-schlacht...Giew mai' G ne, §ick mdi Gi me OW= wer
A e
s S 1
1 1 ‘ | |
hi¢ Sk we gan- 2¢  kiei- ne. Lot dat Hep- ken sin-kenbit
L | ——
y = 1 =S
1 PO
=
J un- nen in sledrin Schin- "fan...
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Luttke, lUttke Fastenacht,

wir ha'm gehort ihr habt geschlacht ,

ihr habt so leckere Wurst gemacht,

Giew maéi dine, giew mai aine,

owwer nit sdu ne ganze klaine.

Lot dat Mel3ken sinken,

bit unnen in dearn Schinken,

lot ues nit su lange stohn,

vai mait nau en Huisken foédder gohn.

Gesprochen:

Ain, twai drai, ne Mettwurst odder en A,

ne Mettwurst oder en Rinderpimmel, ain, twai, drai.
(M. und T.: Th. Schulte, Mk, Bsp.14)

Wahrend die Melodie beibehalten wurde, stieg deteirdes ins Hochdeutsche
Ubersetzten Textes kontinuierlich an, bis das ¢Ratsche ganzlich verschwunden
war:

Melodietyp Vid/e Texttyp Vllic
Luttke, ltttke Fastenacht,
wir hab'n gehdrt, ihr habt geschlacht,
ihr habt so ne leckere Wurst gemacht.
Gebt mir eene, gebt mir eene,
aber nicht so ne ganze kleene!
Lal} das Mel3ken sinken
bis unten in den Schinken!
laf3t uns nicht so lange stehn,
wir missen noch ein Hauschen weitergehn.
Eins, zwel, drei' ne Mettwurst oder ein Ei,
ne Mettwurst oder ein Rinderpimmel!
Eins, zwel, drei!

(Sendung des WDR vom 2.2.78, Mk, Bsp. 15)
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In Hagen sammeln auf3er den Kindern auch noch dia 20-jahrigen Manner des
Dorfes.Schnellbeschreibt das folgendermal3en: ,Hier bei uns ilkestDorf besteht
noch die alte Sitte des Wirstesammelns. Fir dasges des neuen Jahres holen
sich jetzt die jungen Burschen ihre Belohnung, mdge von Haus zu Haus ziehen,
mit einer 'Schirregaffel’ (einem abgehauenen uridbgdameten Nul3baum, dessen
Zweige oben wie eine Gabel auseinander gehen) &hevenan die Wirste hangt
und einem Korb mit Spreu, in welchem man die geselbem Eier bettet. Abends
werden die Wirste in einer Wirtschaft gekocht und $auerkraut und Kartoffel-

Q& ) o IS 0 -t
& - o]
J o Lit-ke [Rtt-ke Rte-mdt | Jek  hew-we hoort €] Mir-ren cchieckt,
; =
-

Wamn sio feb-te V- slemacdd Gt mg) di-ne, et we di - ne

.

- W oione gan-te Klai-we, Lott ditt Hes-ken sim- kew, bit
] o

L i
i

J  Wirren i en Schin- ken, loft 4@t Mes-ken glej-hex bit mirsen in de

F’"ﬁ

J s“'" . L’“ ] ‘ " se > o -
.Jm s mick ait gio \imqe Adm ek hduu'n.lwh:n wickle ok

] 1 1 T

£ E=S=2s

Bit no diam Qi—ku-h&'o-ue‘do liet ne ’ﬂ«lc- ne Krdo-ne, daj

/4

J gieviek uch toom Livk. oy .

plrree gemeinschaftlich gegessen. Die Eier werdmkauft und dafir Schnaps
eingekauft, von dem man in jedem Hause einige GHiscausschenkt. Dem
Sammeltrupp voran schreitet ein Spielmann mit eiiehharmonika. Unentwegt
spielt er dabei in jedem Haus das alte Listel{e oben

(Melodietyp VIf) (Texttyp VIlid)
(M. und T.: Schnell, WVA 8250; T: Schnell, AwVk728)
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Die Burschen singen das Lied immer wieder mit uedéen ihren Ulk dabei, indem
sie die jungen Madchen in jedem Haus zum Tanz aldfa und sie dabei mit einer
Schmiedezange in die Zehen kneifen, bis sie sahrerst dann hort das Kneifen auf.
Friher dagegen wurde in die Zehen gebissen.” (Hchnd/k, 2798).

Im Gegensatz zu den Melodietypen Vlid/e, die vomit&ganston aus bis zu einer
Quarte tiefer gehen, bleibt es bei diesem Beidmeber kleinen Terz, mit Ausnahme
der beiden Schlusswendungen, die schon in RicHbumg Tonalitat deuten.

Der Text der sechs letzten Takte stellt wahrsciakinhoch einen alten Bezug zur
Schweinehude in den Eichenwaldern her, welche fér Bauern ehemals die
Existenzgrundlage bildeten.

Auch in Hagen lasst sich das Schwinden der platsdeen Sprache gut
nachvollziehen.Kuhn weist fur Hagen ein kurzes, plattdeutsches Falstsiaed

nach®:

»,Am lutken fasselavend ziehen die Kinder in Hages Bllendorf umher und
sammeln Gaben ein, wobei sie singen:

(Melodietyp VI) Texttyp Vllle

Liitken, liitken fasselBvend!
chitt mf wat an mdinen Spit,
lot dat messken gléien,

bit midden in de sé&ien,

lot dat messken sinken,

bit midden innen schinken,
lot miék nit to lange stgn,

ik matt no'n huisken fodder chgn."m1

Wahrend auctschnell(Texttyp VIld) noch den plattdeutschen Wortlasdheute
Ublichen Liedes notiert hat, der den &lteren Bewohnauch noch bekannt ist
(Schmalor, Mk, Bsp.16), taucht in einem Bericht aesn Jahr 1955 schon eine
Fassung auf, in der die erste Halfte hochdeutsdrdiemZweite im Dialekt notiert ist.

In dieser Zeit mag wohl auch die heute lbliche Mieingefihrt worden sein, die

191 Kuhn, A.: (w. Anm. 78), S. 125f.
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an einen preul3ischen Militdrmarsch erinnert, alauBhtumsmelodie aber sonst
nirgends auftaucht:

Melodietyp VII Texttyp VIIIf
- r— | } - H—T—1—=

‘*'
3 Bk, Bk T iy OO0 2 hirt, I
iy
Z 1 7 5

5 halt 76‘&”&‘!&‘&“ s0 leck — ve Warst g ”.ccu'm.' & ne
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qebt mir oi- ne, ;_" ber nicht 50 'ne gan-2e klei-ne,

Vi i =
E i
V. Lot' dat Mep- ken glej- en Lit miv-ven in de Sgj- En
| =
e ] -
- * =
e Lot' dat Hep- ken gin- Wen bit mir- ren in olien Schin- ken

Lot ,;.f; nit sio lan- ge sfohn, iek matt noch'n Kuis -ken Fd-‘(«’n n.

(M.: Fastnachtssanger 1981, Mk, Bsp: 17,18; T.i&JMWVA 8468)

Die Jugendlichen, die den Brauch in Hagen auchehsaith austben, fihren in ihrem
Text noch drei plattdeutsche Worte mit: Mel3kenh8t@ohn (Mk, Bsp.17)

Die Kinder singen jedoch einen rein hochdeutschext (Mk.Bsp. 18).

Die beiden letzteren Gruppen hdngen noch an ihd are
0., .

[ ¥} i
i 1

Eins Twel c(ni' Gw Wirst-chew o-derm g7,

In Stockum wurde friiher unter Verwendung des Mabglis Vle und des Texttyps
VIlid folgende Schlussvariante gesungen:
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Owwen Unnerm Baume,
do lagget ne gullene Kraiine.
Halt se uech, halt se uech,
halt se uech taim Latne.
(M. und T.: Schmitt, W.: Mk, Bsp. 19)

Heute singen die Kinder das Lied auf hochdeutsbhliégh dem Texttyp Vlllc, mit
einer Veranderung der letzten vier Zeilen:

Da oben auf dem Baume,

da h&ngt 'ne goldene Pflaume.

Holt sie uns, holt sie uns,

holt sie uns zur Laune!
(M.undT.: Schmidt,H.: Mk, Bsp.20)

Die Entstehung dieser merkwtrdigen Variante ist lwadh zu erklaren, dass die

Kinder den plattdeutschen Text weder sprachliclchrnngemal (Eichenwaldhude
s.0.) verstanden und sich eine reine Ubersetzudy @icht reimte. So wird heute ein

Text gesungen, der rein willkirlich, wahrscheinlwagen des Reims, entstanden ist
und zur Ausiibung des Brauches nicht mehr passt.

Diese so entstandenen 'unsinnigen' Texte finddm dés Ofteren bei Brauchtums-
liedern.

Ein Beispiel hierfur sind die Strophen, die im bemazarten Amecke dem Ublichen
Fastnachtslied angehangt werden:

Melodietyp Vid/e Texttyp Vllig

von hier bis nach Kaln.

Kollen ist ne grol3e Stadt,

die so viele Hauser hat.

Ich bin der kleine Kasper,

hab' auf dem Bauch ein Pflaster,

hab' auf dem Bauch ein Fleck,

liebe Leute gebt uns ein Stlck Speck.
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Ich bin der kleine Koénig,

gebt mir nicht zu wenig, °

gebt uns nicht zuviel,

sonst komm ich mit dem Besenstiel!

(M.und T.: Sendung des WDR vom 2.2.78, Mk, Bsp.21)

3.6.2 Fastnachtsbegrabnis

Nachdem am Dienstagabend die Fastnacht mit eiteteheFeier zu Ende gegangen
ist, wird entweder noch am gleichen Abend oder aach&rmittwoch die 'Fastnacht
begraben’.

Schnellbeschreibt dies folgendermalRen: ,Am Aschermittwbidrgen, nachdem sie

sich in der Kirche das Aschenkreuz geholt habempsain sich die Burschen wieder.
Um den Hals h&ngen sie an einen Bindfaden einerh&ahg. Auf einem Karren

fahren sie eine Strohpuppe zum Dorf hinaus um distrfacht zu beerdigen. Diese
Strohpuppe wird dann entweder angeziindet odernktiralso beerdigt. Diese
Beerdigung der Fastnacht ist aber bereits seit et@@ Jahren aus der Mode
gekommen. Friher sang man dazu ein altes Liederidign Inhalts:

(Texttyp 1Xa)

Miserere, stoppet ne in de Eere,
do legget nao mehre.

Vej dehn sejn Fell versiupen,

Niu lott us int Kulter(Bett) kriupen,
te Aostern wejer op ais stohn

un nohm Poskefuier gohn!

Einer machte bei dieser Zeremonie den Pfarrer,aailerer den Kuister. Letzterer
tauchte dann einen alten Reiserbesen ins Wasseufader Pfarrer die andern damit
besprengte. Auf einem stattgefundenen Sendgeright dann dies Fasthachts-
beerdigen verboten worden sein, weil dadurch drestbiche Religion ins Lacher-

liche gezogen und verhdhnt wirde. Seitdem ist diéiseSitte am Aschermittwoch in
Vergessenheit geraten.” (Schnell, AwVk, 2W98, S.11f

Wahrend meiner Befragungen schien es zunachstweis niemand den Brauch
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selbst erlebt und das Lied hatte singen kdnnereibes 70-jahrige Frau aus Allendorf,
Frau Theresia Schulte, mir das Lied vorsingen kandie den Brauch selbst aber
auch nicht mehr kannte. Sie hatten das Lied franefFastnachtsdienstag spatabends
gesungen. Sie betonte, dass die Melodie, dem Amllatsprechend, immer 'wie im
Requiem' gehalten war:

Melodietyp VIII Texttyp IXb
Kt - -
U) M(-. se- re - vye niu .ﬂ‘oppcé vai neim de E - ve
of

J do leg-get nai wmeh-re- re. Dat Geld dat den se ver siu- pen

e et
J  un in- net Kil-ter kvig-pen, doch Avckern vell v udie o - Stohn
0 o

o un wmet nohm Foske - fui -C"solm.

(M.undT.: Th.Schulte,Mk.Bsp.22)

Da Frau Schulte die melodische Form mehrmals oloveefchungen sang, ist anzu-
nehmen, dass die Melodie doch recht Ublich undstelsend war. Dieses Brauch-
tumslied gehort zu den Fallen, bei denen Choratéwnstte aus der Kirche heraus
getragen und mit einem sehr weltlichen Text vemselairden. Ein &hnlicher
Brauchmodus ist fir den Ort Hallenberg - Liesen rkBekopf, WVA , 8946)
nachgewiesen, wo der Buf3psalm 'Miserere mei' Ulp@men wurde.

Allgemein war dieser Brauch im ganzen Sauerlandred#et, wobei die Art und
Weise des Begréabnisses sehr verschieden gehanulinais.

An einigen Stellen wird hervorgehoben, dass didorzamte Puppe symbolisch den
Winter darstellen sollte, welcher dann vertrieben s

3.7 Ostern

Als das Auferstehungsfest des Herrn ist heute @stas Hauptfest der Christenheit,
welches jedes Jahr auf den Sonntag fallt, der destere Vollmond nach der

Frahlings-Tag - und Nachtgleiche folgt. Dem chiisitn Fest ging ehemals eine
altgermanische Frihlingsfeier, das Fest des Somfgarags, voraus. In diesen Festen
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wurzelt auch das in ganz Norddeutschland verbeeit®sterfeuer. Obwohl die
Osterfeuer erst in der Neuzeit belegbar sind, $dmgm sie ,wie die Fastnachtsfeuer
zu den Fruhjahrsfeuern, die den Zweck haben, dagick abzuwehren und vor
allem die Fruchtbarkeit zu verbreiten, denn so weit Brand zu sehen ist, soll das
Land fruchtbar sein*®? Diese Osterfeuer wurden und werden in den Untarsugs-

orten gebaut, wobei in Stockum keine zum BrauchOg®iden Lieder, sondern

ausschlie3lich Kirchen- und neuerdings auch Waretknt gesungen werden.

Fur Hagen beschreilitiolte den Brauchhergang folgendermal3en: ,Das Abbrennen
eines Osterfeuers ist wie in alter Zeit auch heoigh gebrauchlich.

Der plattdeutsche Name ist 'Pooskefuier' (Pasckafedu Anfang der Fasten, nach
Aschermittwoch beginnen die Vorarbeiten. Die grédeBchulknaben, oft unterstttzt
von Erwachsenen, tragen und fahren Baume und @&téakh. Kleinholz zusammen
und schichten es vorlaufig auf einer Anhéhe - détevdles Dorfes gegenuber - auf.
In der Karwoche wird das 'Pooskefuier’ aufgerichBtl starkere Stamme werden
oben zusammengebunden und dann mit den unterem Emd&bstand von etwa 2m

aufgestellt. Um dieses Geriist herum wird der Halatosenkrecht aufgebaut. Oben
drauf kommt eine Strohpuppe, ‘de Jiudas'. Am Kastagnsammelt die Jugend bei
den Bauern Stroh, 'Roggenbiusken’. Das wird imrimmes Pooskefuiers verstaut.
Am Osternachmittag kommt die Jugend auf der Anhgilsammen. ... Gegen 9 Uhr
wird das Feuer angeziindet. Der Lehrer oder einkanater Fuhrerjunge gibt den
Befehl dazu. Dann umstehen die Kinder, auch eiez&rwachsene, im Kreise das
Feuer und singen Osterlieder.

Wenn der ‘Jiudas' im Feuer steht, singt alles:

(Melodietyp VIg) (Texttyp Xa)

]
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N ﬁf-me' ar-me Jiy. ¢ har.cfe ofat nif€ dohn t.m

WV
&

. L
word o sdu nit chohn

(Bericht: Nolte, AwVk 608; M. und T.: ebd. und W\BY23;
M. und T. ebenso: Schmalor, Mk, Bsp. 23)

192 gjyts, H.: (w. Anm.15) S. 55.



59

Das Lied wurde bis vor wenigen Jahren noch beimrétten des Osterfeuers
gesungen. In Allendorf ,ziehen die Knaben unter iAgen von Osterliedern mit
ihren brennenden Birkenfackeln dreimal um die SwinBeim Brennen des
Osterfeuers singen alle:

(Texttyp Xb)

Judas was en sliemen Kerl,

Hai kaik mit ainem Auge scheel.
Hai harr en ganzen Sack voll Geld
Un dah domet bat em gefellt.

Din armen Luien gonnt hai nicks,
Hai schrappert in de Taske ficks.
Hai hiat dien laiwen Heern verrohn,
Drim sall hai niu im Fuier brohn.
Lot ues diarum nit geyzig seyn

Dat vey nit spiart die Hollenpeyn.

Ist das Feuer am Verloschen und liegt der Judasdile/arz gebrannter Leichnam
zwischen den verglimmenden Kohlen, so erschallSd&tussreim:

(Melodietyp VIg) (Texttyp Xc)

O diu arme Jiudas!
Harrest diu doch dat nit dohn,
Dann woret dey ock sau nit gohn.”
(Bericht und Texte: Festschrift Allendorf, S. 30f;
M. und T. ebenso: Th.Schulte, Mk,Bsp. 24 und 25)

Wahrend die Melodie des ersten Teils in Allendoicht mehr bekannt war, so
kannten die Alteren doch noch den Text (s.Mk. B4p.XSehr wahrscheinlich
handelte es sich bei der Melodie ebenfalls um gpnVvT g.

Spekulationen gibt es um die Figur des 'Judas'.révidher meist als ,Verkorperung
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des hinsterbenden Winters oder unholder Winternea¢Hexen)*® gedeutet wird,

liegt eine direkte Deutung als Bibelgestalt wohh&é wenn nicht sogar antisemi-
tische Tendenzen zu Grunde gelegt werden konneheiwaer Judas das judische
\Volk symbolisiert. Dies wird besonders im Texttyp Heutlich, in dem der Judas als
geizig und reich dargestellt wird, was genau dasdkleevorstellungen der antisemi-
tischen Bewegung entspricht. Dass dies kein Eialteiét, zeigt ein Beispiel aus
Brilon, wo beim Strohsammeln zu Ostern folgendaenRgesungen wird:

Strauh roit! Strauh roit!

Alle Waiber mie roit!

Kleine Mats! Graute Maus!
Altehaup in't J6idenhoist

Ansonsten sind zu Ostern keine brauchtumsspez#istreder bekannt.

Erwahnt sei noch das Klappern oder 'Raerteln’, wescals Glockenersatz an den
Tagen der Karwoche ausgefiihrt wird, an denen dekeh schweigen.

Der hierbei erzeugte Rhythmus der Larminstrumentefdiher von einem Spruch
begleitet worden sein und diesen Rhythmus gepaagtn

Vai — wallt — Agger hawwen - odder — Geld. (Mk.B2p)
Der Rhythmus ist von Dorf zu Dorf verschieden.

3.8 Pfingsten

Pfingsten, welches heute als kirchliches Fest desgieRung des Heiligen Geistes
gilt, war ehemals das Hauptfest der Hirten und magrdem Vieh Arbeitenden. An
diesen Tagen konzentrieren sich die Mai- und Sompnele, welche oft das
wiedererwachte Grin der Baume in den Mittelpunlg Geschehens stellen. Wenn
das Sauerland auch, im Vergleich z.B. mit dem Raeth nicht sehr viele
Maibrduche ausgepréagt hat, so haben sich dochneeteReste von Hirtenbrauchen
erhalten.

Hagen nimmt hier insofern eine Sonderstellung e@amhier bis vor etwa 10 Jahren
noch der Brauch des 'Pinkesvol3' ausgelbt wurden deen Nachbardorfern ganzlich

193 schauerte, H.: (w. Anm. 54) S. 69.
1% peimann, P.: (w. Anm. 52) S. 42.
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unbekannt ist. Der Brauch entstammt der Zeit demé&edehuden, in denen die
Kihe oder die Schweine des Dorfes unter Aufsicint MGtejungen zusammengefasst
waren. Meist wurde zu Pfingsten zum ersten mal eviedisgetrieben und die Hirten
waren bestrebt, mdglichst frih auf der Hude zu .s8o bekamen die ersten
bestimmte Ehrennamen, die letzten wurden jedoctkeBivol3' genannt und mussten,
vollstandig in frischem Birkengrtin eingehdullt, dardie Strafen des Dorfes ziehen.
Dabei wurden sie von den Hiutemadchen mit folgen8pmich gehénselt:

Melodietyp Vih Texttyp XI

1 L
¥ Sy S S Pl PR | |
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*""‘#—-—

”:h?;m 'l;f"el[ Ja. pr,
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Pinkesvol3, dai lulenkopp,

stait imme niegen luer op,

niegen luer is vorbai,

de Pinkesvol} is ndu nit hai.

In darm Duisternsaipen,

sin dai Kierf3en raipe,

sin dai Kierf3en plunderwaik,

bo de Pinkesvol inne Blickse schait.

(M. und T.: Schmalor, Mk. Bsp.27; ebenso Nolte, W8624)

Die Pinkesvisse versuchten nun mit langen RuterMdiéchen zu 'bestrafen’. Am

Abend versammelten sich alle oberhalb des Dorfesdiw Pinkesvisse auf einen
Felsen klettern mussten, um sich loszupredigenvdngen Jahrhundert wurde dazu
noch ein ausgiebiges Mahl mit Eierkuchen abgehalen Brauch wurde bis vor 10

Jahren in ahnlicher Form noch ausgeibt, ging daen angeblich wegen des stark
zunehmenden Autoverkehrs, verloren. Wahrscheinligdtees, dass der Brauch aus-
starb, weil die Jugendlichen seinen Sinn nicht mefhrstanden und deswegen kein
Interesse mehr an dessen Ausiibung hatten. SteH&rdech auch in der Hagener
Umgebung sehr isoliert da, so ist der 'Letzte béufstehen, Melken, oder Aus-

treiben’ und das Einkleiden mit griinen Biischen eigié verbreitete Erscheinutfg

1% Sjyts, H.: (w. Anm.15) S. 13/ Kuhn, A.:(w. Anm.)78. 159ff.
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3.9 Johannes -, Stephansknechte

Als einer der wenigen Brauchanlasse der zweiteredhBlfte gehort der 26. und 27.
Dezember wie Weihnachten, Neujahr und Dreikdnigderem zu den Rauhnéchten
oder ‘zwolf heiligen Nachten'. Der St. Stephanugaly schon im Mittelalter als Tag
der Pferdeturniere und Wettrennen. Die Bauernnriiann ihre Pferde aus und
schenkten an diesem Tag den Armen des Dorfes @ty Bas 'Steffensbrot’. Auch
wurde das Getreide, die Samereien, Salz und Wagesergnet. Parallel dazu wurde
fir das Fest 'Maria - Lichtmess' eine groRe Kemsagimelt, welche in der Kirche
aufgestellt wurde. Als die Bienenzucht noch wetrtbveitet war, wurde nur Wachs zur
Herstellung dieser Kerze gesammelt, spater entyteclsech hieraus ein verbreiteter
Heischebrauch, dessen Entsteh@uogdesfur Stockum jedoch folgendermalien tber-
liefert: ,Auf den grof3eren Bauernhdfen kamen irh&ten Jahren, am St. Stefanstag
die Knechte (die Stefansjlinger oder Stefansknecit®)Bauern und seiner Familie.
Der alteste der Knechte sprach dann ein Verschdnalla sangen ein Lied. Dieser
alte Brauch scheint aber mit der Zeit in Vergess#rdgeraten zu sein. Es war mir nur
maoglich, das nachfolgende Verschen aufzutreiben:

(Texttyp Xlla)

Hoi sind de Steffensknechte!
Unn sammelt ame Lechte!

Hoi is en guoren Hiusmann,

dai ues woahl woat gidven kann!

Dieselben erhielten daflir Wurst vom Schlachtenakatder auch einen Schoppen®.
(Cordes, AwVk 1225).

Bei meinen Nachforschungen konnte sich jedoch meéman diesen Brauch,
geschweige denn an eine Melodie erinnern. SogaiPdireon des Berichterstatters
Hans Cordesles AwVk war unbekannt, sodass dieser Berichinmtukorbehalten als
authentisch zu bewerten ist, da noch hinzukomnds di@r mitgeteilte Dialekt nicht
dem 'Stockumer Platt' entspricht. Jedoch w8ddinellden Brauch fir den Nachbar-
ort Amecke am Sorpesee ebenfalls nach:

.50 ritten friher in Amecke am Sorpesee die Sts#aeechte durchs Dorf und
sammelten von Haus zu Haus Mettwurste, die ihnerd&$ Neujahrsansingen am
kommenden Silvesterabend durch die Fenster gerewintden. Das dabel
eingenommene Geld wurde beim Essen der Mettwirsteiner Wirtschaft des
Abends vertrunken.“ (Schnell, AwVk 1468,S.11). EBotger ist die Situation in
Allendorf, wo jedoch nicht die Stephansknechte,deon die Johannisknechte einen
Tag spater ausziehen. Hier ist der Brauch noclemén bekannt und wird spora-
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disch noch heute ausgefiihrt. Ebenso ist der Beauygkerzenwachssammeln noch
eindeutig, da vom Erl6s des Wirstesammelns eineeKgekauft und bei der Statue
des hl. Antonius, des Allendorfer Kirchenpatromsger Kirche aufgestellt wird.

Dementsprechend lautet der Reim:
Texttyp Xllb

Vai sind Johannesknechte,

dat s&gget vai uech forwahr.

Vai beart tau ainem Lechte

dat sall in de Karke stohn.

Tau hochsten Ehre Goades,

te :Sankte Anton hai,

niu lot ues nit sdu lange stohn,

vai mait nau en Huisken foédder gohn.

(T.. Weber, Mk, Bsp. 28; ahnlich in: Festschrif2®).

Ist in der Festschrift noch ausdricklich von 'simgeéie Rede, so ist heute keine
Melodie mehr bekannt. Der Reim wird mit mehr odeaniger starken Tonhdhen-

schwankungen gesprochen. In Allendorf wurde eintédder gesammelten Wurste

auf Silvester verzehrt, nachdem die andere Haiftdia Dienst tuenden Soldaten des
Dorfes verschickt worden war.

In Hagen ist dieser Brauch unbekannt.

3.10 Zusammenfassung

Die Ergebnisse der Untersuchung mdchte ich hieh rememal in finf Punkten zu-
sammenfassen:

1. Die Brauche des Jahreskreises der drei Untensgslorte, welche hauptsachlich in
der ersten Halfte des Jahres terminiert sind, webdgleitet von Liedern, die sowohl
textlich als auch melodisch eine sehr grol3e Banidbaifweisen, was u.a, auf
unterschiedlichste Urspriinge dieser Brauche underibinweist.
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Bei den zwolf nachgewiesenen Texttypen (TT) spasichh der Bogen von zwei-
zeiligen Reimen (TT X,S.44f) Uber StrophenlieddrT (1,S5.18f.) bis hin zur
Wiedergabe eines Ausschnittes der Weihnachtsgdgeid I11,S.22f).

Anhand einiger Texttypen (TT llic, S.26; TTVIIIdEf; TT Xb,S.45f.) konnte die
Entstehung der Lieder zumindest vermutet werden.

Bei den acht Melodietypen (MT) erwies sich der soapnte ‘Kinderliedterno' (MT
VI, s.S. 30f.) in vielerlei Varianten als weitgeldevorherrschende Melodieform.

Aber auch innerhalb dieses Typs konnten verschedemwicklungsstufen, vom
Sprechgesang (TT XlI, S.47f.), Melodien im Terzya@bereich (MT VIf, S.38;MT
Vig, S. 44; MT VIh,S.46; MT VIc.S.34; MT Vla,b,S.B)Y Uber Pentatonik, die meist
mit einer kleinen Sekunde 'bereichert’ wird (MT \é&.36f,) bis hin zur Dur -
Tonalitat (MT VIf,S.38f.), nachgewiesen werden.

AulRer dem Melodietyp VI fanden sich jedoch auch sefenstandige, sowohl weiter
verbreitete (MT I, S.18) als auch lokal begrenir (11,S.20) Lieder, von denen
einige sogar einen sehr schonen Melodieverlauf @igtm.

Mit einiger Sicherheit konnte auf die Quellen deelbtlietypen VII, preuldischer
Militarmarsch, und VIII, Kirchenchoral, hingewiesarerden.

Dies zeigt auch, dass Wanderlieder, Kirchenliedier andere \Volkslieder, die oft nur
wegen einiger Textentsprechungen zur Brauchausigasgngen wurden, langsam
in die Rolle von ‘echten’ Brauchtumsliedern hinestaivsen kénnen.

2. Die Entstehung von Liedvarianten und das Weaohseh Liedern im Laufe der
Zeit konnte an etlichen Beispielen aufgezeigt werde

a) Rhythmische Veranderungen traten zumeist beirgemr kiinstlerisch gepragten
Melodietypen auf, da diese doch nicht so fest ineiKrder Brauchaustibenden
verwurzelt sind (MT I, S.18f.; MT II,S.20).

b) Melodische Varianten ergeben sich sowohl vonf RorDorf (MT la-b, S.18f) als
auch innerhalb eines Dorfes (MT IlI, Doérnholthausen Stockum, S. 20;
MTVle,Mk.Bsp.19-20, Quintbereich — Quartbereich).

c) Das Zurlckdrangen der plattdeutschen zu Gundgéenhochdeutschen Sprache
geschah entweder in kleinen Schritten (TT VIlla3a.), durch Ubertragen des
gleichen Textes (TT IVa, S.23f) oder durch Austéwem mit einem anderen
hochdeutschen Text (TT lllb, S.24).

d) Der Wechsel von Liedern eines bestimmten Brasitieschrankt sich vornehmlich
auf den Text. Die Melodien scheinen innerhalb eibesfes standfester zu sein
(Dreikonig).

e) 'Unsinnige' Texte entstehen dann, wenn die Ausfiden entweder den Text oder
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die Funktion des Brauches nicht mehr verstehenlV&TS.23 u.24; TT VIlid, S.38;
TT Vlllg,S.41).

3. Ein groRRer Teil der im ersten Abschnitt aufgeféh Funktionen von Brauchtums-
liedern konnte anhand von Beispielen bestatigt ererd

a) Drei Termine des Jahreskreises, und zwar Dragkdrastnacht und Stephans-/
Johannesknechte, haben Brauche ausgepragt, dieuggndlas Heischen in den

Vordergrund stellen. Hier haben die Lieder die Aldg, den Grund des Heischens
darzustellen und ganz bestimmte, manchmal sogauchiamsspezifische (s.

Johannes/ Stephansknechte) Gaben zu fordern.

Nach Erhalt der Gaben schlie3t sich meist ein Dankran (TT IVa, S.23; TT
Ib,S.24; TT 11ld,S.27). Ein Anschlussvers, welchtee Unzufriedenheit der Sanger
beim Ausbleiben der Gaben ausdriickt, scheint edem drei Untersuchungsorten
nicht zu geben. Vielleicht ist die Spendenbereafictier Bevolkerung noch so grol3,
dass dererlei Antwortverse nicht notig sind. Dasjblerslied fuhrt im Text zwar
keine Heischeforderung mit sich, gilt jedoch alsl&stung eines Heischegangs zu
einem spateren Termin,

b) Beschworungsformeln, die zum Teil magische Khnafben sollen, finden sich vor
allemin den Liedern zum 'Bastablésen’ und 'Sonmgelaustreiben’.

c) Die Aufgabe der Lieder zu Neujahr besteht dadien Mitbewohnern Gliick zu
wuinschen und somit den Zusammenhalt innerhalb dee®zu férdern.

d) Der Rhythmus der Bastlosereime unterstitzt @iedoesem Brauch zu verrich-
tende Arbeit indem sie den Takt der Messerschlégedie Zeitlange der Handlung
vorgeben.

e) Die in der Untersuchung aufgefiihrten SpottvéfdeX, S.44; TT Xl, S.46) haben
hier die vorrangigen Aufgaben der Sinngebung fiir Beauch selber (Judas) und der
Belustigung (Pinkesvold).

f) Brauche kbnnen auch durch passende Lieder erstechten Rahmen bekommen
und so Brauch unterstitzend wirken (Fastnachtsbaga

4. Durch die Auswahl der drei Dorfer, welche renahe zueinander liegen, riickte
natlrlich auch die Frage nach der Brauchselbstigfigeitl der Orte in den Vorder-
grund.

Hier wurde am Beispiel der Dreikonigslieder besaoadkieutlich, dass die Texte meist
regional Ubergreifend bekannt sind, die Melodieto@ von Ort zu Ort nicht nur in
Varianten (MT la-b, S.18f.) sondern in ganzlich arah, voneinander nicht abzu-
leitenden Formen die Selbststandigkeit der Ortaitimlich der Brauchausfiihrung
betonen.
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Die Lieder zu Neujahr und Fastnacht deuten ebenfallliese Richtung.

Wenn auch die Texte der meisten Lieder in allemn@reen bekannt waren, so wurden

doch in einigen Fallen sogar o6rtliche Gegebenheidrnn das Lied einbezogen (TT
Xl, S.46; TT Xllb, S.47).

5. Nicht zuletzt bestand auch eine Aufgabe diesbeif darin, vergessene Brauche
und ihre Lieder aufzufinden, die nicht mehr praktizen, jedoch noch bekannten
Brauche festzuhalten, den heutigen Stand und welEetwicklungen aufzuzeigen
und die Entstehung und Veranderung der Brauchtedweli zu beschreiben. So
erscheint mir bei der Sichtung des gesammelten MAfediese Untersuchung als
kleiner Baustein im Geflige der Volks- und im Bessned der \olksliedkunde.
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Ubersicht zu den Tonbeispielen
(abrufbare Tondateien zu dieser Arbeit)

Diese Tondateien [im Text zitiert als: ,Mk Bspl. 1-29] werden freundlicher Weise
eingestellt auf der Seite des Sauerlander Heimatbundes:

http://www.sauerlaender-heimatbund.de/html/schmalor.html

1. Textverweis 1:Brauch: Neujahr ; Interpret: Theresia Schulte; @ifendorf;
Lange: 00.41.

2. Textverweis 2:Brauch: Neujahr; Interpret: H.u.E. Schmalor; Oun8ern-
Hagen; Lange: 00.17.

3. Textverweis 3:Brauch: Neujahr; Interpret: W. Schmitt; Ort: Stooku_ange:

01.21.

4. Textverweis 3a:Brauch: Neujahr; Interpret: Kloppel; Ort: Stockund@nge:
0051.

5. Textverweis 4:Brauch: Dreikdnige; Interpret: Theresia Schulte: ®@iendorf;
Lange: 00.20.

6. Textverweis 5:Brauch: Dreikonige; Interpret: drei Kinder; Ort:riélern-Hagen,;
Lange: 01.20.

7. Textverweis 6:Brauch: Dreikdnige; Interpret: Schmalor; Ort: Sumdelagen;
Lange: 01.23.

8. Textverweis 7:Brauch: Dreikonige; Interpret: Schmalor; Ort: Sumdelagen;
Lange: 02.20.

9. Textverweis 8:Brauch: Dreikonige; Interpret: Kloppel; Ort: StochuLange:
01.56.

10. Textverweis 9:Brauch: Dreikdnige; Interpret: W. Schmitt; Ort: &am; Lange:
01.35.

11.Textverweis 10:Brauch: Bastloserreime; Interpret: Theresia Schtg
Allendorf; Lange: 00.23.

12.Textverweis 11:Brauch: Bastloserreime; Interpret: Kloppel; Orioctum;
Lange: 00.37.

13.Textverweis 12:Brauch: Bastloserreime; Interpret: Schmalor; Oundern-
Hagen; Lange: 00.21.

14.Textverweis 13:Brauch: Sonnenvogel; Interpret: Schmalor; Ort: SuneHagen,;
Lange: 00.16.



15. Textverweis 14:Brauch:

Lange: 00.30.

16. Textverweis 15:Brauch:

Lange: 00.49.

17.Textverweis 16:Brauch:

Lange: 00.29.

18. Textverweis 17:Brauch:

Hagen; Lange: 00.23.

19. Textverweis 18:Brauch:

Hagen; Lange: 00.20.

20. Textverweis 19:Brauch:

00.30.

21.Textverweis 20:Brauch:

00.40.

22.Textverweis 21:Brauch:

Lange: 01.05.

23.Textverweis 22:Brauch:

Lange: 00.22.

24 . Textverweis 23:Brauch:

Lange: 00.14.

25. Textverweis 24:Brauch:

Lange: 00.21.

26. Textverweis 25:Brauch:

Lange: 00.06.

27.Textverweis 26:Brauch:

00.24.

28.Textverweis 27:Brauch:

Lange: 00.19.

29.Textverweis 28:Brauch:

Lange: 00.19.
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Fastnacht; Interpret: Theresia Schulte; Aindorf;
Fastnacht; Interpret: fir WDR; Ort: Sundelagen;
Fastnacht; Interpret: Schmalor; Ort: Sunddagen;
Fastnacht; Interpret: Jugendgruppe; Ornd&tn-
Fastnacht; Interpret: Kindergruppe; Orndrn-
Fastnacht; Interpret: W. Schmitt; Ort: Ktoo; Lange:
Fastnacht; Interpret: W. Schmitt; Ort: 8tono; Lange:
Fastnacht; Interpret: fir WDR (2.2.1978t: @mecke;
Fastnacht; Interpret: Theresia Schulte; Aindorf;
Ostern; Interpret: Schmalor; Ort: Sundeagéh;
Ostern; Interpret: Theresia Schulte; Olterslorf;
Ostern; Interpret: Theresia Schulte; Olterfdorf;
Ostern; Interpret: Raerteln; Ort: Sundeagéh; Lange:
Pfingsten; Interpret: Schmalor; Ort: Sunddagen;

Johannesknechte; Interpret: W. Schmitt; &dckum;
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»Flotepfeifen“

Junge, fingerdicke und mit den
ersten mailengriinen Blittern ge-

schmiickte Zweige der Salweide und

M 42-15cm —— QD
i e ~.i  der Eberesche eignen sich gut, ein
o N

N / Flétepfeifchen zu machen, um mit

seinem silberhellen Klang den Lenz

< it ey ? zu griifien.

k5-83¢—12- 153 .

e £ . Ein glattes Zweigstiick wird ge-

\d ringelt (la), ein Mundstiick abge-
; Lid schriagt (1b) und das spatere Luftloch

1e 1b eingekerbt (lc).

Nach dem Klopfen der Rinde (Ta-

q .,;7' ‘1: i i ; schenmesserschaft) auf einer weichen
y 2, N

Unterlage (Knie) kann das Rinden-

rohr abgezogen werden (2).

:f;;)_ ' I ; Der Stopfen wird vom Holz ge-

b :' 3a trennt (3a) und, nachdem ein feiner

Span abgespalten (3b), in das Mund-
stiick eingefiihrt (3c).

50
Das fertige Rindenrohr (4) wird
K iiber das Holz geschoben.
)i ad )L [7 Nun kriftig geblasen!
3c ,Dat Flaitepeypken gait.“

Tk —
T AT s W ’,/‘/h N
7—' Ve |
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Die ,,Nachtigall“

Zuerst fertigen wir die Fléte an.
Dann wird ein weiteres Rindenrohr
abgezogen, vom Holz ein 3 mm dicker
Pfropfen abgeschnitten und in das
Rindenrohr eingefithrt. Dieses , Nipf-
chen“ wird mit Wasser gefiillt und
die Flote angesetzt. Beim Blasen ent-
steht ein glucksender Ton.

Die ,,Hupe*

Von einem diinneren Zweigstiick

wird das Rindenrohr abgezogen. Das

vordere Ende des Rohres driickt man
leicht zusammen und schabt die duBere
Rinde bis auf den hellen Bast ab.
Die Hupe ist fertig. Beim Blasen

entsteht ein schnarrender Ton.

Die ,,Schalmei“

Wir fertigen zunéchst die Hupe an. Dann wird ein
langes, glattes Zweigstiick spiralenférmig eingeschnit-
ten, geklopft und die Rindenspirale abgezogen. Die
Spirale wird ausgezogen, daBl ein langer Schlauch ent-
steht. Damit die Spirale nicht auseinanderreifit, sticht
man Dornen vom Schlehdorn durch die iibereinander-
liegenden Ringe. Setzt man am oberen Ende der
Spirale nun die Hupe ein, ist die Schalmei fertig.

Lohr




